





نويسلده: 


اك الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


لقامقا ججح بشي جات 5:52 عع عد ين انح لح طب عر ع داك مم جا تك 2 مك عن دكات حي بد كح مت عاك 1 كاي جحت عدن ركان د در كك لزت ام مات كان ط كارك عر عر كارت م كان لكا اد دك ع كات وك عا تر 211 06 
تفسير نمونه جلد ١8‏ ا اا اا اا ا اا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا اال لس 3 
مشخصات كتاب ابت مدكة فكاطكاسه دم مذذع «ددة تدده «عهه مختع عد مث تدع« ددم دخ ع دعم تدوع دعدم د فتععددة تدمع دعده مفخع د دف ف دوع دعدمه فتع عد د دهم ععده ومشتع مه مكفدوع- ك١‏ 
(18) سوره قصص در مكه نازل شده و داراى 88 آيه است 15*06 
اشاره أبعم فود نع وا ساد ع در حم عه در ده ع عه دادة <اسح عاسن در حاكن عن در عام جع عق كرد دب ع ع خرن حر خرف حو خوط حا اجرح عند اح حاط حزع حال رمه حابر حر جاع د حرق ل حرط عا كرحا جر جا ا و ا 1/1 
أسوره القصص (228): آيات ١‏ تاع] ل ا ا 
اشاره حاون نا ون اك نك نب كوت ان اا ا ات ا نا نك ا ا اا لكا تن اا كا د ا ا ا ا لان ا ان ا ا ا ا 0 

ترجمه: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اع اا ا ا ااا ااا اا ااا 0 

تفسير: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 1 0 

نكته ها: ال ا شتت تممص سسسصب سس سم امام مد ادف ماما و ا اا 

اشاره ا ل ل ا ا 1 د د د 2 2 ا ا ع د ا د د ا ا ا 2 000 

١-حكومت‏ جهانى مستضعفان م ا اا ااا 0 برل 
١؟-"مستضعفان"و"مستكبران"كيانند؟‏ موادا السو لم وكوك الول وطق ام لم ة مول الوط 1 اوكا انوا لله الحلا امت ا د علو 

'"-روش عمومى مستكبران تاريخ _-ب-2ب_--2زة2ؤةز ةذة 777 م 2 

أسوره القصص (228): آيات 7 تا 9] ا ا ا ا يا 
اشاره عد ا ا مت ات كت اق ات ولتي 6 ا اوت تي ا اا اول 6 او شو او تو اول 2ت الوك الك ا باتني 5 ال رتو و نو ا م 3 
ترجمه: ا ا ا ا ا ا ع ا ع ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 000 1ل 

تفسير: ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا 1 1 1[ 1 11 

نكته: ام ااا مات لخ ةد اج مضق نان فتك نجي 7 

أسوره القصص (28): آيات ٠١‏ تا ]١‏ ا ر؟ 
اشاره لا م اي ا ري اا ا وا اي ا اي ب اي ما ا يريم ا ا ماي ا او اي اك اك بات رواب ا اك 2 6 
ترجمه: ا ا ا م ا ل وف فر 6/1 

تفسير: ااااااااااا اااااااااااااا ااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 39 


ترجمه: حر 
تفسير: اا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ااا اا ااا ل 
نكته ها الل ا ا ا ااا ا ا راع 
اشاره الما ا ا اا اس م ايا ئس اس ص تسم ا تاس ايا سا جاع م مان ىام مرو ا جاع لع ايد جلت اع ا صقا ا اك ردابو الماع واد و جد اج 21 

١-آيا‏ اين كار موسى منافى مقام عصمت نيست؟ كاحي عع نما عات طلا ع انمد معت ادم ححا قية وحرلت اذام ليد طمن ع خرنت اداه وك فيد و كه أو كد ؤ نات لع 
؟-يشتيبانى از مجرمان از بزركترين كناهان است 1 2111مذذيي9ط1؟7؟]””]”ج ”7 ىيىة5>ى>ى>ة ىك هىىئىئعئج 5ج ج 227292 :::::12:1:1ا55311:1 اخ 

أسوره القصص (28): آيات ١18‏ تا ؟؟] لل تيه عله ع ع امه دده 53:23 عع مداه 1 1 تق 1ك ناما 201 نا اع 
اشاره دا عات كان دروت كاحد دصح نما مجه نبند ورد افرد ها ددم تدا دوو ده اعدو خجد دصحو فر اداع سم ص داع عه ف نط دام دوه بعد ومع ةده عدم عند مده نما مد 201 
ترجمه: ا ا ا حا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اسل 
تفسير: مس دتو ا قوسا اد در ا قب قن 2 ل باه 202 ا جام و02 3ب نا د لل د نا د ناه 7د د 2 2 جام قن د 2 د لمات لقم ساك تت بد تاد ع 
أسوره القصص (58): آيات ؟؟ تا 8؟] م م ا ا اا ل عو اف سو وا 
اشاره حك اول ابا 8 1 اسح كه قرع ردج عم عع موادت عبد قرع بر داه عرد عع اد 5 عرد 2 ع عرد داة عرد جع الرداد 2 كرد قاع ب جة كرد جاع تناد ك عرد 5ع عم داك كيد 5 كو دق كرد قاع د در قرط عع الور دك كرد قرع عو شك قد ته 1 
ترجمه: اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ساس 11 
تفسير: ا ا اااا اا ااا ا ا اااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ا سا2 1613 
نكته ها: تا فد نال 3د كا لك تعد ع 33 د درت امش نامك 23 دراوت لطا 1د ار 222553 335735 3 3 25 1 13 
اشاره تدع دون سن وو دان ممع امات ومن عاو دان دمن ماك جد عون نود كات تله تامادج ت موا دناه كات ااه كام كد مسد دكت ا صسد كك د مسد دهت عومسم فد ع سوه وه ماس 2220 1/717 
١-مدين‏ كجا بود؟ ا ا ناك سات كد ا ا ل نات ان كا تن ا لك ا ل ا و ا ا ان لت تا ا اا تا 1 ا 2 11/015 
؟-درسهاى آموزنده بسيار م ل ص شك امش مش مس امت كم تام لا ددم ع مدع /ا/ا 

أسوره القصص (258): آيات 58 تا /؟] ا ا ا ا ا ا ا 00 
اشاره لاا ع امسا عي توا عي قي جا عية 6ل ات اميه ا كع عي 6م اا عي قا جات ا كيه 6 لم ا فيه ايت جا مره لت اق عية م وات عد قمع جا يه أن دا عبد لجا عية 6س 1 
ترجمه: ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ا سا ساسم 
تفسير: ا اااا اااااااا ا ا اااا ا ا ااا ا اااا ا اااا ا اااااا اااااا اا اااا ا ا اااااا ااااااااااااااااااااااااااااس. 3 
نكته ها: ماويا د ف افع يق قن بي نيا ف اد بايد عاق قد ب ديا ال عاد وبا اال د تاب نبااي اد وبا دابا دابا اباك دابيا سابال عد عا نابا باد وياد ايا رد بايا ااال اكاب نابا بال ددا حاب لقا حر 6 
اشاره ركد سه كد ذش مده عد كرت حت خرن حت انج عرد حك كرت حت حك كت خرن 2ح عرد حت كر حك له حت حك حر حر حك قرت حت حر كت قح ع حت فر حك ل كرك ف م حك عر حت خرف كت كح عه عت نط كه ذه عت قش هه عه 07 أ 


؟-ياسخ به جند سؤال در مورد ازدواج دختر شعيب با موسى 


أسوره القصص (58): آيات 59 تا 2 ؟] ا ا شا ص تتش سس اع ما 1 
اشاره 252-545 متجدة جب د ع ع د و د ددع د ع ب سد د دحم طن ب د ب ب د و د د ا ب ا د لم1 
ترجمه: تلان ذاه بو نا ناف عاتم اب كياب دان اماه قاب جيه اتات ما عاد جا ب نا عرد اتات عدن اب امم ات عع ا احا ا اق ن اتات ع عدي لان اام نج تان اام ااا اا ااا اجو عع ات لال عا ااا ا 8 
تفسير: “ممعم ا ممح ممص كل لمئن د اهف امعط كمد قا مد ادقع ع و كدت حاء نمام جه 3 الج 8خ ا مط ا 3 ال 8 3 ام بطاح املد راك دن 024 902 

أسوره القصص (58): آيات ع" تا /1؟] ئش 0/2 
اشاره اطع انو د دو ند عليه تم تعره لدان بن مع ك الأ م سر لاني تسوك ادر م كارن تفرك أن عو كا ترا كا لا ترا ات لكك ال دن قات تت ع د ا 31 
ترحمه! 3 20122 د دج منت وق 7 د قد دا كم ان دع د تك دام وح عل ف و لج ده 2 دن ل عاذ عل عم باد د د دل كي + ع قاط جد 2 دا ف بز عل وق د رو دا 5 ل م و 2 21 2 2 0 8 31 
تفسير: مم ا م ا ل ا ع اا صو كو جع ا د 2 دح عاك د ع 90 

أسوره القصص (58): آيات 78 تا ؟5] ل ا ا اا ااا ا ا اا تع ا ا ا 16 
اشاره م ئس شي اش ا ا ا ا سا اك وما ]1 ول 
ترجمه: اا ل د جل ال اا د لل ل أ باح ام ل لمكي أل سواه لام د لكي ا و لوا لم أ ب ا ا ع للا الا طاو ا د ل د وي 1 
تفسير: ل ااام اا اا اا ا اص با ع ا ا صمي ا ا و ا 13017 
نكته: دك شوك قعة نفع نعم نسعنه عد مه عتم عن دن ممخع عه مذعدنع نه منفعتح عدم دنع عه دن ممخم عه مذمدنع ذه مف سمخو عدو دسعتع عه مفممخع عه مطسعنع ده مدععكم طفع سكم 

أسوره القصص (58): آيات "5 تا عع] فا جك اطي مد الا سبك لجيه ف اا اط ا وسيم اا موا الوط مد ا موك لوايدي ااه و اا وام و ا ا و 12 1101 
اشاره د مط عمد دقوع عله عي عإاد اه كزع عات ف إعا ده عر عن دح عجان ادا عرد عن مل عد عع كان عاد كرت عه مإ عد حرعة حا محا رع ع كل عد شرع حا كأع حا خرن حت جر حرها حزخة ان كأعاداة خزت ده كر عع عع ان اط ما حر 6 110101 
ترجمه: م ا م م م ا ا 0 ال 
تفسير: عدا ا ع ا و ل اي موا ل اك لو ا موت ا ا و اك وا ا اا موا ا 3ل ا ل ل وا ل دلا ماما ا قدا واكك 11 

أسوره القصص (258): آيات 87 تا ]2٠‏ ل ئش شت تيا تسترا اميا قات با ريا 11/226 
اشاره دطعهة دعو مع عر كاده د عاك ديه وين عو لاد ددرن عن عاك جه ميد مد لد كانه كرك حر طنج جرع حي كرتي كرت حرم لاك حر عر ماع نار اك كدر مهناك رت مارم حال كبك كبر كرو ماك ره طالة عاد كبك فك ع 111/6 
ترجمه: ع ل ا ل م ا يت ا ل ا ل مام بو يد خا 3 11/4 1 
تفسير: مق فا وت د صا ا د ا و ةا ا ع لص قط ف لش عد ج12 ١/033‏ 
نكته: ل ا ا ص ب عاو في ل اي 11710 

أسوره القصص (228): آيات 2١‏ تا 8ه] مح وو ا اك 61 تك ف ك2 2 د ود د اااي بالا ا 0 11 
اشاره ب ش22 ا ص ص2 13 


١-قارونهاى‏ ديروز و امروز! 
؟-قارون اين ثروت را از كجا آورده بود. 
'؟-موضع اسلام در برابر مساله ثروت 


أسوره القصص (58): آيات 8١‏ تا /] 


١-جرا‏ سيئه در اين آيه دو بار تكرار شده است؟ 


؟-آيا"حسنه"در آيه فوق ايمان و توحيد را نيز شامل مى شود؟ 


ل ع من ا ل 1" 
"-جرا حسنه در أيه فوق به صورت مفرد است و سيئات به صورت جمع؟ 


أسوره القصص (58): آيات 88 تا 84] 


١-حجكونه‏ همه اشياء فانى مى شوند؟ لووك ا ع لق ا ا ا ع ل ع ع ا ل اك قي ات توت قر عا حر و عي لله بجا عم قا عو ا قي 1116 

1 ل 
"”-تفسير انحرافى براى جمله و لا تَذْعٌ مَعَ الله إلها آخرّ 000 كن 
(59) سوره عنكبوت اين سوره در"مكه"نازل شده و داراى 24 آيه است يس ل ااي 11 
اشاره 464 1 مه الوا لوم او ولح 0 ممما المحم حك ومنو اوه لم اك سوا هه ب 1ب ذه تو د و انق وزكر 
أسوره العنكبوت (55): آيات ١‏ تا "] لض سس سما 
اشاره جلك ااه اف اجام نم اسن نس بنك و نعت زح كا نبل نع نك او ا لاخر مك لم ا ا نت ات ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 1 
ترجمه: حا ان ناح احاح نح اح احان ‏ اح حاح نا ‏ حا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ ا ااا ‏ ا ا ا ا ا ا اا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اااااااا اساساسا 36 1 
شان نزول: ا ا ا ا 1 
تفسير:  0‏ ارضل 
نكته: ااا اا ااا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا 3316 
أسوره العنكبوت (55): آيات 5 تا 1] ااا وا ااا قا ابا عا الك ا لاوا ار عا اك ع لوا ف رايط ع واد ماروا أ عام حل لكل ل ا 10101 
اشاره ل ئ ا ا اا اا ا ع 3 
ترجمه: ا ان انان ناح ا ان نان ا اح ا ناح اح ا احا اح ا انا احا ا ا اا اا اا اا ا اا ااا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ساس لس 1 36 300 
تفسير: ا 0 رن 
أسوره العنكبوت (255): آيات 8 تا 9] بالمططدا ملق الممتوال م ملق سف فم اا د لقط م الح متو ع دلظرطو رك لصوا عد دلوو والح ع ا بد كفطل ع 118 
اشاره ام ل ا اص مض سه صصص اسم ص مسمس ات ةلا ما 8 
ترجمه: ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا اا ااا ا اا ا ا 36101 
شان نزول: احاح احا نذا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا اا سا 31073 1 
تفسير: اا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا 3611 
نكته: ا 0 وري 
[سوره العنكبوت (59): آيات ٠١‏ تا ]١١‏ ا ا ا رف 
اشاره ات ار 
ترجمه: ان نان نان نان ان نان ناح ان ان نان لانن ان نان انان ان ان انان ان انا انان ا ان انان ا ااانا ا انان انان ا اسان نان ا اسان انان ا اس انان ا اال مان اس ا ل عات لس ا الس سس ل 2 3731717 
تفسير: ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا 31 


اشاره ا 1 
١-سنتهاى‏ نيك و بد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ريل 
؟-ياسخ به يك سؤال ات د تقد تان لمت نتن لت ون نتن لانن قت 3 لط نط د تر ا 12 1161 

أسوره العنكبوت (259): آيات ١5‏ تا ]١9‏ ا 10111[ 0 
اشاره وام عاك لزيا دحل ع ل ع اا اد اها كا مالعالاو كلا اا انض اد لاد عاك أ د اك تاماك ناكأ اد باك افيا داك وا اكاك أ ار ىلك أ اكاك جا اك لد ايا جلك دا اا 08 76016 
ترجمه: م مض مس ص م و ص م مع ةم م مم72 
تفسير: 00 00 اا 
آسوره العنكبوت (59): آيات ٠١‏ تا 7؟] ا ا 00000 ا 
اشاره ننم د عد دع ديه عد 35 كاد م35 وماد كاعد 35 كاد بعادت د عاد عاك ك3 دماد و حاقة د عاد وك 35 دكات مك ادج بعادت عد دك وتاد وه جاذة دجادك عاك دق دكادن 2 جات د د هدك عاك 35 عما دوك ادق دع داج 5016 
ترجمه: م ين 
تفسير: متش 2222222 2س 2ش اششششٌشششٌش2شششششش22ظ شت صْ ككتش!ا امة ويا 00-2 
أسوره العنكبوت (59): آيات 6” تا 1؟] ا لين 
اشاره ا ا 000 وى 
ترجمه: 0 06000000000000000070707070000ااااااااا 0ض 
تفسير: ا ا ين 
نكته ها ا ا ا لط ا د ل اماع ا ا دم ا ا لاح ل ام ا در ا اق ع 
اشاره عاد ج35 دج لوك ع عن داه عوك وود مواو اه عورد هجوا ووم وجوه موده حياك وود روك عور واه جواك عمد ويه وعم داه عياك عمد واو ده عم داه عو وود ويه معو د عو ع عد 2/1 
١-بزركترين‏ افتخار - ا ا ا ا مهئابا ا بجا وشا اه لا دك رطف لد ميات 2 
'"-مواهب عظيم ابراهيم ل ا ان ل ل نح ناس ل ان لان لانن سانانا ا سانا لا ا اانا لاس الالال ااا ااا ااا 8 38187 

أسوره العنكبوت (59): آيات 58 تا ٠٠؟]‏ خوك اول لمان بالك وات الك خا لمان ب ساموت ولك تلان ماتيالل لواف لال قراف لوانتف افا تايل لظ هك انا 
اشاره للب ا ا ا ا أ ا شي اي ات شي شي ات شت شت شا ا شي يي اي شت يت اا شي ل ا شي شا شي تي لات شت ص اس لاي عرف جات لاي اا اا ا 01/1 
ترجمه: فقا اشح القع عد دخ ل خنع سد عنة خرف عد حك ا عرد سد عد د تلن تطح متاح حد عدا عن د حذا للحت حرس مد اد د طاطحنا الاي سح حت اط مداه ممت د مده رقي عد دط الع د 1 1/22 
تفسير: الم ل ص صصص ص صم صصص شم م مم ل عم لومم ا 1/1 
نكته: ا ما للا 6 205321 او 0 0 او لجا ادو ال به لقا بو ا اود ل لم ذه ك2 لد 0 جك و لالط دم كك د 20 جلو د د ل لو كط ا 71/0 
أسوره العنكبوت (59): آيات "١‏ تا 8 ؟] ا ا 0 
اشاره ا ااااااااا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااا اااا س1 31 


"حراه نفوذ در ديكران ام د ند مات عت د دن واد ا كاه جا نات در د جد حات مدن جد اد نات دي د نت جات ان دجا بدا حاتم عند درك جات ل نات د راب نات لايد جر جات نات د عرد با لزه عت د د ماد لادان بنك باد حا د كات 


؟-"كافران"و"ظالمان" 3 


أسوره العنكبوت (59): آيات 2١‏ تا 34] 


تفسير: ا ا ا 
نكته ها: ا 2 11 
اشاره ا و ااا ص م 51 
١-دلائل‏ اعجاز قرآن- ا ا الف اا أ 1 
"؟-دستاويزى براى انكار معجزات- جد وان دوجت دان عو د تلقام ك5 ند وات كه د جه كاوه دح واد دوت وادكه ند ودود عدن دح دواد م موه ل طادوه و ده تطا م 5ت 0 71 
“'-معجزات اقتراحى- 1 0 ا 

أسوره العنكبوت (59): آيات 28 تا ٠ع]‏ مع م ل مر ا ةل لام عرد ا عا 
اشاره 285 جه مه مد ووو 50 2 موه 25 توج د دع موه 0 كع 32 وق دع ف ماج 30 ةداجا دع ب قل كه بواجي لدع كمايه و كن اواواياة ل دع ماو للد لو و 001 
ترجمه: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 11 
شان نزول: م اام ا 
تفسير: ااا اك ا اا او ا وا اا لو ذه اما واوا كارا ع لو اح امعد أرما لع واد افعو 11 
أسوره العنكبوت (59): آيات ١ع‏ تا عع للدي ار ار ا ا ل ااا ا امي فب اه لم اط توي لخاد لدم امد لباب امه لدو 801 
اشاره لش شا ص 
ترجمه: لل شا ا ا 1 
تفسير: ان 
كك 201 ان 
أسوره العنكبوت (59): آيات © تا 9ع] - طحنت داك الا ما عر ل ملا لالت داك اتا لاك ات ا ا ا ال رك شا لقا ات ارال عاك ا مقت نأك ا مكحن قل مما الا 
اشاره ا 2 2 2 1ن 
ترجمه: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 
شان نزول: ا ا ا ا يون 
تفسير: نلو خععم ع معية سرامم مط سام رت اعاد دم عط دستمط ده لمعم اد سمط رد مادم داعف ستوض ده سادرم ادل ست وضع تولمر م ادا معطو ضدة مادم فوخ فعضو 217 
نكته ها: جز لج سح وتاك بال ولو وظال اا بن اا وبلا ؤبنة وواك ووو لوبتت ناشب لاسن ا تس ريقف اه رقا ا 
اشاره أمكية مستبا و قن ااه او ايه امام لح ماو قاد مقا كاله ماوكا مامحاي لا لوي ااال طحي لماجا لم ماقام لاا لي اماما ا 
١-"جهاد"و"اخلاص"‏ لم م م م ممه مم م مه مم م م مم م مه مم م مه مه مم م مم مم ع ممه ممه عم عه ع م م مم م مه مه مم م مه عه عع ع ع م مه مم م مم لم ل ع ل ع ل عم لس ل لل لل لس ل دارع 


”-مردم سه كروهند: م و ا ا ا 1 


اشاره لوت دح ناور كنع ع دو عدن سرادت دب ادن دو در ع عو د عد و وو عر نا ريده نب عون ند بدن دده عن فد دده عع كه ساد وخ د وده د ناه عق موده عبد ووه ددعي حا 1و 
[سوره الروم (00): آيات ١‏ تا 7] 0 ااا 
اشاره 00101 ااا 
ترجمه: ع ةطح د امد للك 7ج اده 3ل 34 اما ل نل 34 الا د ع ام لياق اد ا 
شان نزول: م ل و م ا كر ل اي ا ا ا ا 101/1 
تفسير: ل ا ا 
نكته ها: مو مم ام تمع متا امم مام م امم لم يا ارا 
اشاره ل ل ا ل ل ا ا ا ار 
١-اعجاز‏ قرآن از دريجه علم غيب ايد ل عاج ار لك سباح ب 3 لديا رت لد اياج لاعن اكع ل قار ل ابات لتدة للك عليا كد نت لم ديات ند أ ايا نرق لك ات ع عادو د جك لاد جا 11/11 
؟-ظاهر بينان! لل ا ئئ ا ئش ص _شس ضصِ تر اتش اال ميا ودام اع شيا موت وإ 
'-تطبيق تاريخى اما اا ل ا ا عاد ا ا ااه ا ااه ا وا اد ا لات عات واد اه عا ا ا د حل لد نواه واد عام د لل أت عع ا ل 

أسوره الروم :)7١(‏ آيات 8 تا ]٠١‏ اروم ا اي للع اي لصي اق ار عي اع لمي يا ا ا كا تي ات لد م اه ل مبحيا ته لدم ابابل لومب مامه لدو و ا 
اشاره ما ا ا ا ئش ا 1 
ترجمه: ع د ال عيدو ديه دلواي ود ب لماي روأ وام ملاظ ول ابد ود حرا لوي كر لجاع ود م وا ار السام د مه ل نويد روأ امود تدك ع 7/1/2 
تفسير: ا اي ا ا باك لوا م وا و ع ع ل قر اا ات د د و ااا اا ا ل ا 0/1 
أسوره الروم (50): آيات ١١‏ تا ]١2‏ ل و و ا 100 
اشاره لمع ااا ا 6 
ترجمه: تطكاطع مان دمب لح واو 6316 كوو افد ال وروت لفقي 326 كادي وان لطم لد لالت قود قد لكا د فج وه دواد لان واب ات د 1190613 
تفسير: ا ا ا ا ا ا 10 
نكته: اا تم ا 2 222 جات اويا ا 
أسوره الروم (00: آيات ١17‏ تا ]١9‏ اشع ص لع ب ل لع ال يت لاحي سخ ا لش ست صم اا شت وات اي د ةا اداع عو دوق انف 
اشاره اوسا ل ا ص ص تتشت ص سس سشساصست تمع لاض ل مام امج عا ا عام نحا ا وا 0 
ترجمه: ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا 01 1 11 
تفسير: ا ا 0ك 


أسوره الروم (00: آيات 7١‏ تا 17”] 6 


ترجمه: بحب ع مف نت لطت عا سام لل ا ما ل متم عق كوا ا مارك ع ل ذوا قا لصوي ناد ل نمك خراخ دق فك عاط نجاط قاطت عع ف عل بطع د ل فر 61 
تفسير: ا م .شوك مام ونام عع 
أسوره الروم :0١(‏ آيات 3 تا 0؟] ا كن 
اشاره اا م مي ا م م م مس اام ا ل تس و ا 0 
ترجمه: 0ن 
تفسير: ااا 
نكته ها: ا 0ن 
اشاره عد م جع عد ند ماده م و مادا عد لد كا جا ددح 2 مامه 5 د 20 اواو اج ده ع ل ملحت عدن واو اح د وو لد ا لاد اجاج 2 اد 6 ود ا دوا ات ا ا 11 

١-يك‏ دوره كامل درس خداشناسى ا رق 

؟-جه كسانى از اين آيات الهام مى كيرند؟ ا ان 
؟-شكفتيهاى عالم خواب الظا تا ا لاو ا اتا ا د شا ا شا و د شاد ا كا ا رن ا ل لا جا اق ل لين ل اح ادك 1 لالز كلا 81010 
"-ييوند محبت دو همسر حي ا 00 يترون 

أسوره الروم (50): آيات 2؟ تا 9؟] اا ا 
اشاره ول ا ا اا كر ااا 5 
ترجمه: ل ا ل ل قا ع ا رع اك 1607 
تفسير: ا ا ين 
أسوره الروم (7): آيات 3١‏ تا ؟9] ا ا ا ا ا ا ا ا ل وا ا ا صو ل عات ل اك ال ل ا تر اع 
اشاره ا ا 3 7 وت 31 3 وو 235 لني بلجا و لاد اق 17ج رسفت 3ه وه لطا 3ن بل وار امو 1112 11 
ترجمه: ا ا ا ا 
تفسير: شي ا شي ل تي ا تت ص تت ممم ص جا عم اتات ا مما ااا با با 0 
نكته ها: شه عات يشداه لحرت دست ادج حرس جد عي عمدت ا ود وعد ا د د ع ع ع ل ل عو عت عه ع6 
اشاره ا ات ل اش ص ص سس ص ص سس ما سس ع ع مات ع مام عدا ا ب مهيا سا ا وي 66 
١-توحيد‏ يك جاذبه نيرومند درونى 00-9299 
"-فطرت خداشناسى در احاديث اسلامى: ا م م مق امه ماوظ ونم ام سوام اماق وماد اع عام اا ا 22 6016 


أسوره الروم (0؟): آيات 78 تا ع"] 00 0 ا 


ترجمه: ا ا ا ا ا ا اا 1 1 ااا ا 
تفسير: ا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اس 6 
أسوره الروم (00: آيات /1” تا ]5٠‏ 00 
اشاره ا ان 
ترجمه: ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا الس ا 9 6 
تفسير: ا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا سا ساس 1 9 6 
أسوره الروم :0١(‏ آيات 5١‏ تا هع] سضست 2ش متشو تت ا مع لمق لعلو عاط اع 
اشاره لجع ص أ وح ابيع مده مادق د دواد وأيعو اد جع ع لاد يا لاد ورد واف ناح واد لاك يا اد وات لح اج أت يا داعا احاح جاع اياكح دااع راج يلك دج حا باو عد 22 421 حدق 16120 
ترجمه: اا اا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااال ع 6 
تفسير: 77ششفقلأ848©89ه8لجحبححبحبب7ك©8جح >#ف© ا ااا ااا اا اا 0000 ارون 
نكته ها: ا خخيط ف دا الما ام شا العا امل تتاو اد عا لام ا لواو ء ل و عا امل ع شود دوو ع عا عد ولد الدج ادعام عات د أ 1/1017 
اشاره سيوف لا اي اما د و ابا لد براااي د تيهنا يال قدا امي ايلاد د تياد نيال لبد عباتا بااح ل تياد نايا ديدع ايلاد د يحابا ب بايا مالا تراد بال دبا بايا بال د تايا اباي 861/8 
١-رابطه"كناه"'و"'فساد"!‏ تش م تم و ا ع اك 
'؟"-فلسفه سير در ارض ال ا اش شر ات اش ئش ةئم ماي لمي نا يه لع د رايا د لقم باد ذا اول كرابا د وح ات ان نمت ححا ع0 

'؟حدين قيم(آئين يا بر جا) حي 0 ين 
؟-بازكشتى در قيامت نيست ا 0 

أسوره الروم :)5١(‏ آيات ع8 تا ٠ه]‏ ااا ا ا ا ل وا و ا اا قي ل لوا او وا لاو ا ا ص لو مات لبا مل اا ات دل مات ليه بازع 
اشاره امسم د م و م د كه ده عد د لوك باعل واه يواعد د لامك يام واداد د دواع د دك يام داب اده يواح دحك ويام وده بيالح د دك ويام وا جد يواه دحك يواح امد دوا جد دحك يواح دا د 6/8 
ترجمه: حي 0 إن 
تفسير: حي 0 كن 
أسوره الروم :0١(‏ آيات ١‏ تا ه] ا ا ا اا ا ا إن 
اشاره اذ يان اناا سا له م عاد دا حل عاد عا انا ناخ ا اانا د ااانا عا ا احا حا د تا اح احاح ناا عات حا حا اناا احا حا وح ااا عا ما لت ا اح اا 88/1 
ترجمه: ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ساس 1 69 
تفسير: ا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس 369013 


تفسير ذمونه جلد ١2‏ 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» 11:00 - 

عنوان و نام يديدآور : تفسير نمونه/ بقلم جمعى از نويسند كَان؛ زيرنظر ناصر مكارم شيرازى. 
مشخصات نشر : طهران. : دارالكتب الاسلاميه » 1787. 
مشخصات ظاهرى : ج. 

وضعيت فهرست نويسى : فهرست نويسى توصيفى 

يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد دومء 1787. 

يادداشت : كتابنامه. 

شماره كتابشناسى ملى : ه0570 

١: ص‎ 

)١4(‏ سوره قصص در مكه نازل شده و داراى 84 آيه است 


اشاره 


سوره قصص 
محتواى سوره قصص 


معروف اين است كه اين سوره در مكه نازل شده استببنا بر اين محتواى كلى و خطوط اصلى آن همان محتوا و خطوط سوره 


كرجه بعضى از مفسران آيه 80 اين سورهءيا آيه 7ه تا 00 را استثناء كرده اند و معتقدند كه اولى در "'جحفه "(سرزمينى است 


ميان مكه و مدينه)و ينج آيه ذيكر در مدينه نازل شده است.ولى دليل روشنى بر كفته آنان در دست نيسثك. 


كابد متطتواى آياظ يبحكائه كد سكق از اهل كناب مى كويلهو اقل كتاب يشش ساكن مدرته بووتسن عنيق تضصووى شه 
استذ رز الى كه جنيخ نيست كه قرآن ادن مكةءتنها سكن از مش ركان بكويد بخصوض كه اهل مكه و مدينه رفت و آمد 
فراوانى با هم داشتند. 

البته شان نزولى براى آيات 07 تا 00 ذكر كرده اند كه تناسب با مدنى بودن آن دارد و بخواست خدا در جاى خود از آن 


بحث خواهيم كرد. 

آيه 48 كه سخن از بازكشت ييامبر ص به موطن اصلى يعنى مكه مى كويد هيج مانعى ندارد به هنكام هجرت و خروجش از 
مكه در نزديكى اين سرزمين مقدس نازل شده باشدءجرا كه ييامبر ص به سرزمين مكه كه حرم امن خدا 

7 


0 
)١ -١‏ به "تاريخ القرآن"ابو عبد الله زنجانى»و فهرست"ابن نديم "و كتب تفسير مراجعه شود. 


و مركز خانه توحيد بود عشق مى ورزيدءو خداوند در اين آيه به او بشارت مى دهد كه سرانجام تو را به اين شهر بازمى 


أكردانم 


بنا بر اين آيه مزبور نيز مى تواند مككى باشدءو به فرض كه در سرزمين "جحفه" نازل شده باشد آن نيز به مكه از مدينه نزديكتر 


أشنت 
. 5 00 5-7 : 0 بي 1ل 0 1[ - الىر!آا ا ال 1 
بنا بر اين نمى توان در تقسيم دو نه آيات به مكى و مدنى جايى براى اين آيه 80 در غير آيات مكى باز كرد. 


آرى اين سوره در مكه نازل شده است.در شرائطى كه مؤمنين دو كان دشمنان نيرومندى كرفتار بودند»دشمنانى كه هم از 
نظر جمعيت و تعداد»و هم قدرت و قوت بر آنها برترى داشتندءاين اقليت مسلمان»جنان تحت فشار آن اكثريت بودند»كه 


جمعى از آينده اسلام بيمناكك و نكران به نظر مى رسيدند. 


از آنجا كهاين حالت شباهت زيادى به وضع بنى اسرائيل در جنككال فرعونيان داشت بخشى از محتواى اين سوره را 


داستان "موسي وبق اسرائيل " و"فرعوننان '"شكيل من دوفن ققى ‏ كور حدوة تيمئ أن آبات'أبق شووه را ذو برمئ كيرف 


مخصوصا از زمانى سخن مى كويد كه موسى طفل ضعيف شيرخوارى در جنكال فرعونيان بودءاما آن قدرت شكست نايذيرى 
كه بر سراسر عالم هستى سايه افكنده اين طفل ضعيف را در دامان دشمنان نيرومندش بزركك كردء و سرانجام آن قدر قدرت و 


قوت به او بخشيد كه دستكاه فرعونيان را در هم ييجيد و كاخ بيداد كريشان را واكون ساخت. 


تا مسلمانان به لطف يرورد كار و قدرت بى انتهاى او دلكرم باشندءو از فزونى جمعيت و قدرت دشمنءهراسى به خود راه 


ندذهلك. 


آرى بخش اول اين سوره را همين تاريخجه ير معنى و آموزنده تشكيل مى دهدءو مخصوصا در آغازش نويد حكومت حق و 


عدالك راايراي مستفعفين 


ص :5 


و بشارت در هم شكستن شوكت ظالمان را بازكو مى كندءبشارتى آرامبخش و قدرت آفرين. 


مق كويذ بلى اسرائيل: تا ان زهان كه رهين وييقواق تداشقتد ودر وير جر ايكان وا توحيك قزار نكرفة يودتن :و فاقل هر كولة 
حركت و تلاش و كوشش منسجم و متحدى بودند زنجير اسارت و بردكى را در كردن داشتندءاما به هنكامى كه رهبر خود را 
يافتند و قلب خود را به نور علم و توحيد روشن نمودندءجنان بر فرعونيان تاختند كه حكومت را براى هميشه از دست آنها 
بيرون آورده و بنى اسرائيل را آزاد نمودنك. 

بخش ديككرى از اين سوره را داستان"قارون"آن مرد ثروتمند مستكبر را كه تكيه بر علم و ثروت خود داشت بازكو مى كند 


كه بر اثر غرورءسرنوشتى همجون سرنوشت فرعون بيدا كرد. 

اودر آب فرو رفت واين در خاككءاو تكيه بر قدرت نظامى و حكومت داشت واين تكيه بر ثروت. 

الروك شود نه" ثروتمندان مكه "و نه "قدرتمندان مشرك "در آن سرزمين و نه بازيكران سياسى آن محيط توانايى دارند كه 
ذو يزاين ااذه الله كه مسوروارى"امستفعناة "بر '"ييدكراة "تفلق كرفت بوره مفاومق اتشاق دهن 

اين بخش در اواخر سوره آمده است. 


وميان اين دو بخش درسهاى زنده وارزنده اى از توحيد و معادءو اهميت قرآن»و وضع حال مشركان در قيامت.و مساله 
هدايت و ضلالتءو ياسخ به بهانه جوييهاى افراد ضعيفئء 1 مده است كه در حقيقت نتيجه اى است از بخش اول و مقدمه اى 


اميت براى بخش دوم. 


فضيلت تالاوت سوره قصص 


در حديثى از ييامبر اسلام ص مى خوانيم: من قرء طسم القصص اعطى من الآجر عشر حسنات بعدد من صدق بموسى و كذب 
بهو لم يبق ملكك فى السماوات و الارض الا شهد له يوم القيامه انه كان صادقا: "كسى كه سوره قصص را بخواند به تعداد هر 
يكك از كسانى كه موسى را تصديق يا تكذيب كردند ده حسنه به او داده خواهد شدءو فرشته اى در آسمانها وزمين نيست 
مكرامكة ووز قيامث كواهى بر هبدق اومن ذهد" ادن ديت :د ركرئ ازامام صادق ع آمده است:"كسى كه طواسين 
ثلاث (سوره قصص و نمل و شعراء)را در شب جمعه بخواند از دوستان خداءو در جوار او»و در كنف حمايت او قرار خواهد 
كرفت و در دنيا هركز فقر و ناامنى و ناراحتى شديد بيدا نخواهد كرد و در آخرت خداوند آن قدر از مواهب خود به او مى 
مخشن كداواضق اتوهدو يزكر اناواقس يوون" 8 يناري سخا أو همه الحويق تاداقن اذ أن كينا ؟است كد جا كو املق ان سوره 
در صف موسى ع و مؤمنان راستين و در خط مبارزه با فرعونها و قارونها قرار كيرند.»در مشكلات در برابر دشمن زانو نزنند»و 
ذلت تسليم را بر خود هموار نكنند كه اين همه موهبت را ارزان به كسى نمى دهند»مخصوص آنها است كه مى خوانند و مى 


انديشند و برنامه عمل خويش قرار مى دهند. «* 


ص :8 


[سوره القصص (78): آيات ١‏ قا ع] 


اشاره 
1 
م لله ألو خطن لرَحيمٍ :01/0 ا [ البلاث الكلتاب اْمِين (1) تَثنُوا عأ كو 4 قربلا وَ فِرْعَوْنَ بالق لِقَوْم 
0 0 ِ 7 7 

يمون 0 إن عون علد فى الأرض و جكل أخليا مهما يعض مث ميقا ينهم ودبع أثنا . : 
لْمْفْسِدِينَ () وَ ُرِيدُ أن تَمنّ على الَّذِينَ أشط حِفُوا فى الْأْض و تَجْعلهع أَِمه وَ نجْعلَهع الْارِئِينَ (©) وَ تُمَكنّ لَهُعْ فى آلأدْض و 


وى 


رَىَ فوعؤة 3 58814 و عر كل يني لكاتو يعدزرة 63 


ص :/ا 


”-ما از داستان موسى و فرعون به حق بر تو مى خوانيم»براى كروهى كه ايمان بياورند. 


#؟-فرعون برترى جويى در زمين كرد و اهل آن را به كروه هاى مختلفى تقسيم نمود كروهى را به ضعف و ناتوانى مى 


كطالد سراق انها راسرمى نري و زثان انها واابراق كتبرع )ؤثده تكامى داشكوزاو مشلا ال مسداة يوه 
ه-اراده ما بر اين قرار كرفته است كه به مستضعفين نعمت بخشيمءو آنها را يبشوايان و وارثين روى زمين قرار دهيم!. 


ع-حكومتشان را يابرجا سازيم و به فرعون و هامان و لشكريان آنها آنجه را بيم داشتند از اين كروه نشان دهيم. 


تفسير: 


مشيت ما به بيروزى مستضعفان تعلق كرفته! 


اين جهاردهمين بار است كه با"حروف مقطعه "در آغاز سوره هاى قرآن روبرو مى شويم»مخصوصا" طسم "سومين و آخرين 


وجنان كه بارها كفتيم حروف مقطعه قرآن تفسيرهاى كوناكونى دارد كه ما در آغاز سوره هاى "بقره و"آل 
عمران"و"اعراف"مشروحا از آن بحث كرديم. 

بعلاوه در مورد "طسم "از روايات متعددى برمى آيد كه اين حروف علامتهاى اختصارى از صفات خداءو يا مكانهاى مقدسى 
مى باشدءاما در عين حال مانع از آن تفسير معروف كه بارها بر روى آن تاكيد كرده ايم نخواهد بود كه خداوند مى خواهد 


كامل زندكى سعادتبخش انسانها را در بردارد از وسيله ساده اى همجون حرو ف "الف باء '"تشكيل يافته 


١ ص‎ 


كه هر كود كى مى تواند به آن تلفظ كندءاين نهايت عظمت است كه آن جنان محصول فوق العاده با اهميتى را از جنين مواد 
ساده اى ايجاد كند كه همكان آن را در اختيار دارند. 


*#** و شايد به همين دليل بلافاصله بعد از اين حروف مقطعه سخن از عظمت قرآن به ميان آورده مى كويد:"اين آيات با 
عخلمت لباك كناك فبين انيث االكتارى عن كوه روطن اسك ون :رشك راة مطادف الباتهاز نلك كات الكتان:العين ). 


لا 
و ع : لسعو الام الاش 1 ل * 
كرجه "كتاب مبين "در بعضى از آيات قرآن مانند آيه 2١‏ سوره يونس ( وَ لا أَضعْرَ مِنْ ذلك وَ لا أكبرَ إلا فى كتاب مُبين )و 


يد سوه هوا كل فى لاب مين )به معنى "لوح محفوظ "تفسير شده.ولى در آيه مورد بحث به قرينه ذكر"آيات"و 
0508 ظآظ2 "نوا علركة " فيدر ارسعة تن أبن امك قر ]ان اسث: 


در اينجا قرآن به "مبين بودن "توصيف شده و"مبين "جنان كه از لغت استفاده مى شود هم به معنى لازم و هم به معنى متعدى 
آمده استءجيزى كه هم آشكار است و هم آشكار كنندهءو قرآن مجيد با محتواى روشنش حق را از باطل آشكار و راه را از 


ع قرآن بعد از ذكز اين مقدعه كوتاه وارد يان سر كذشت مونتى "و "فرهون" قدو ى كويد "ماعق يرقو از داسكان 


موسى و فرعون مى خوانيم براى كروهى 
ص 1 


)١ -١‏ ضمنا تعبير به "تلك "اسم اشاره به دور است و جنان كه قبلا هم كفته ايم براى بيان عظمت اين آيات است. 


0 0-4 71-0 1 اه 3 3 71 و 6 2 6 35 2 2 
كه ايمان مى آورند "7 تَثلوا عَلَيكك مِنْ نا مُوسلِْ وَ فِرَعَوْنَ بالق لِقَوْم يُؤْمِنُونَ ). 


تعبير به "من "كه به اصطلاح "تبعيضيه "است اشاره به اين نكته مى باشد كه آنجه در اينجا آمده كوشه اى از اين داستان 


و تعبير"بالحق"اشاره به اين است كه آنجه در اينجا آمده خالى از هر كونه خرافات و اباطيل و اساطير و مطالب غير واقعى 
است.تلا-وتى است توأم با حق و عين واقعيتءتعبير به "لِقَوْم يُؤْمِنُونَ".تاكيدى است بر اين حقيقت كه مؤمنان آن روز كه در 
كد دف نار روهظ ونانف المابافله الع 113 تاد انمره سل نك ورييش كد قا وت لشي قر افر وق ل 
جمعيت و نفرات و نيروهايشان فراوان»و مردم با ايمان هر قدر در اقليت و تحت فشار باشند و ظاهرا كم قدرت.هركز نبايد 


ضعف و فتورى به خود راه دهند كه در برابر قدرت خدا همه جيز آسان است. 


زمين رسانيدءو جباران كردنكش را خوار و ذليل و نابود كرد»و خدايى كه كودكك شيرخوارى را در ميان امواج خروشان 


آرى هدف اصلى از اين آيات مؤمنانند واين تلاوت به خاطر آنها و براى آنها صورت كرفته.مؤمنانى كه مى توانند از آن 
الهام كيرند و راه خود را به سوى هدف در ميان انبوه مشكلات بككشايند. 


2 اين در حقيقت يكك بيان اجمالى بود سيس به تفصيل آن يرداخته مى كويك: 


٠١: ص‎ 


: . ح 5 1 111 
"فرعون استكبار و سلطه كرى و برترى جويى در زمين كرد "7 إِنّ فِرِعَوْنَ تلا فى الأزض ). 
او بنده ضعيفى بود كه بر اثر جهل و نادانى شخصيت خود را كم كرد و تا آنجا يبشرفت كه دعوى خدايى نمود. 


تعبير به "الارض "(زمين)اشاره به سرزمين مصر و اطراف آن استء و از آنجا كه يكك قسمت مهم آباد روى زمين در آن روز 
آن منطقه بوده اين وازه به صورت مطلق آمده است.اين احتمال نيز وجود دارد كه الف و لا-مءبراى عهد و اشاره به سرزمين 


مصر باشد. 

به هر حال او براى تقويت كردن يايه هاى استكبار خود به جند جنايت بزركك دست زد: 

نخست "كوشيد در ميان مردم مصر تفرقه تدا" وعد مجاهي : 

همان سياستى كه در طول تاريخ يايه اصلى حكومت مستكبران را تشكيل مى داده استءجرا كه حكومت يكك اقليت ناجيز بر 
يكك اكثريت بزركك جز با برنامه "تفرقه بينداز و حكومت كن "امكان يذير نيست! آنها هميشه از "توحيد كلمه"و"كلمه 


توحيد"وحشت داشته و دارند» آنها از ييوستكى صفوف مردم به شدت مى ترسندءو به همين دليل حكومت طبقاتى تنها راه 


حفظ آنان استء.همان كارى كه فرعون و فراعنه در هر عصر و زمان كرده و مى كنند. 


آرى فرعون مخصوصا مردم مصر را به دو كروه مشخص تقسيم كرد: "قبطيان" كه بوميان آن سرزمين بودندءو تمام وسائل 
رفاهى و كاخها و ثروتها و يستهاى حكومت در اختيار آنان بود. 


و "سبطيان "يعنى مهاجران بنى اسرائيل كه به صورت بردكان و غلامان و كنيزان در جنككال آنها كرفتار بودند. 


١١: ص‎ 


فقر و محروميتءسراسر وجودشان رافرا كرفته بود و سخت ترين كارها بر دوش آنها بودءبى آنكه بهره اى داشته باشند(و تعبير 
به اهل در باره هر دو كروه به خاطر آن است كه بنى اسرائيل مدتها ساكن آن سرزمين بودند و به راستى اهل آن شده بودند). 
هنكامى كه مى شنويم بعضى از فراعنه مصر براى ساختن يكك قبر براى خود(هرم معروف "خوفو"كه در نزديكى يايتخت مصر 
قاهره قرار دارد) يكصد هزار برده را در طول بيست سال به كار مى كيرد و هزاران نفر از آنها را در اين ماجرا به ضرب شلاق 


يا از فشار كار به قتل مى رسانند بايد حديث مفصل را از اين مجمل بخوانيم!. 


دومين جنايت او استضعاف كروهى از مردم آن سرزمين بود قرآن مى كويد "آن جنان اين كروه را به ضعف و ناتوانى 
- - د 0100 ىو 2ع حونو د لا و 
كشانيد كه يسران آنها را سر مى بريد و زنان آنها را براى خدمت زنده نككه مى داشت '( يَسْتضعف طائفه مِنْهُمْ يُذْبح أَبْناءَهُمْ وَ 


سحي لاف . 


او دستور داده بود كه درست بنككرند فرزندانى كه از بنى اسرائيل متولد مى شوند اككر يسر باشند آنها را از دم تبغ بككذرانند!و 
اكر دختر باشند براى خدمتكارى و كنيزى زنده نككه دارند! راستى او با اين عملش جه مى خواست انجام بدهد؟ معروف اين 
است كه او در خواب ديده بود شعله آتشى از سوى بيت المقدس برخاسته و تمام خانه هاى مصر را فرا كرفتءخانه هاى 
قبطيان را سوخت ولى خانه هاى بنى اسرائيل سالم ماند! او از آكاهان و معبران خواب توضيح خواست كفتند:از اين سرزمين 


١١: ص‎ 


است! (02). 


و نيز نقل كرده اند كه بعضى از كاهنان به او كفتند يسرى در بنى اسرائيل متولد مى شود كه حكومت تو را بر باد خواهد داد! 
20 


و سرانجام همين امر سبب شد كه فرعون تصميم به كشتن نوزادان يسر از بنى اسرائيل را بككيرد. 


ايق اعنثمال وا نيز بعضى. ال مفسراق:داده اتد كه يباميران ييشين بشازت ظهور موسى ووب كيهاى اورا داده بودند»و فرعونيان با 
آكَاهى ازاين امر بيمناكك بودند و در مقام مبارزه ب رآمدند 0. 


عى 2 َل و ن # لاك 2خ ه هو ه- و- 
ولى قرار كرفتن جمله "م بُح أنْدَاءَهُمْ " بعد از جمله ' يَسْتَضْ جف طائِفَهٌ مِنْهُمْ "» مطلب ديكرى را بازكو مى كندءمى كويد 
فرعونيان براى تضعيف بنى اسرائيل اين نقشه را طرح كرده بودند كه نسل ذكور آنها را كه مى توانست قيام كند و با فرعونيان 
بجنككد براندازندءو تنها دختران و زنان را كه به تنهايى قدرت بر قيام و مبارزه نداشتند براى خدمتكارى زنده بككذارند. 
كواه ذيكر ايخ سكن ابن أست كه از آيه ١8‏ سورء "مؤمن "به خويى استفاده فى شود كه برثامه كشتق يسران و زنده نكه داشتم 
0 0 و الاين اكه د وف ل ل اق الل قن عون موف و لا سد 
دخرانا حوري لام ترس حافك مانم سرون وان لوا اتا الور احرا تك او لاير سما بر 
ها كيد الْكافِرِينَ إلا فى ضَلالٍ : 


"مكاي كدسوشي عق زا از ئزة مابراي انها آووف كنسدة سان كسا را كديه موسي ايفان آوردة اثد يكفيد و زتناتشان را 


زنده نكمهداريدءاما نقشه كافران جز در كمراهى نخواهد بود". 


ص رن 


؟- ”") تفسير كبير فخر رازى ذيل آيه مورد بحث. 
3 


جمله يش تَشيى نلطَاءَهُمْ (زنان آنها را زنده نككّه مى داشتند)ظاهر در اين است كه اصرار به بقاء حيات دختران و زنان داشتندءيا 


به خاطر خدمتكارى و يا كامجوئيهاى جنسى و يا هر دو. 

ودر آخرين جمله اين آيه به صورت يكك جمع بندى و نيز بيان علت مى فرمايد: 
بايا 1 إن وار هل 8 7 

او بطور مسلم از مفسدان بود ( إنه كان مِنّ المَفسِدِينَ ). 


كوتاه سخن اينكه كار فرعون خلاصه در فساد روى زمين مى شد.برترى جوييش فساد بودءايجاد زندكّى طبقاتى در مصرءفساد 
ديكر»شكنجه بنى اسرائيل و همجنين كشتن يسران آنها و كنيزى دخترانشان فساد سومى بودءو جز اين مفاسد بسيار ديكرى نيز 


ذاشت. 


طبيعى است افراد برترى جو و خوديرست تنها حافظ منافع خويشند» و هركز حفظ منافع شخصى با حفظ منافع جامعه كه نياز به 


عدالت و فداكارى وايثار دارد هماهنكك نخواهد بودءو بنا بر اين هر جه باشد نتيجه اش فساد است در همه ابعاد زندكى. 


ضمنا تعبير "يذبح "كه از ماده "ذبح "است نشان مى دهد رفتار فرعونيان با بنى اسرائيل همجون رفتار با كوسفندان و جهاريايان 


بودءو اين انسانهاى بى كناه را همجون حيوانات سر مى بريدند (1). 


در مورد اين برنامه جنايتبار فرعونيان داستانها كفته اند»ءبعضى مى كويند فرعون دستور داده بود كه زنان باردار بنى اسرائيل را 
دقيقا زير نظر بككيرند» واتنها قابله هاى قبطى و فرعونى مامور وضع حمل آن بودندءتا اككر نوزاد يسر باشد فورا به مقامات 


حكومت مصر خبر دهند و جلادان بيايند و قربانى خود را 
ص ١1:‏ 


)١-١‏ قابل توجه اينكه ماده"ذبح "در فعل ثلا-ثى مجردءمتعدى استءما در اينجا به باب تفعيل برده شدهءتا كثرت را بيان 


كندءو استفاده از فعل مضارع نيز دليل بر استمرار اين جنايت است. 


يكبرنك 111 


در اينكه جند نفر از نوزادان بنى اسرائيل در اين برنامه قربانى شدند دقيقا روشن نيستء بعضى عدد آن را نود هزاراو بعضى 
صدها هزار!كفته اند آنها كمان مى كردند با اين جنايتهاى موحش مى توانند جلو قيام بنى اسرائيل و تحقق اراده حتمى خدا 


را بكيرند. 


#** بلافاصله بعد از اين آيه مى فرمايد:"اراده و مشيت ما بر اين قرار كرفته است كه بر مستضعفين در زمين منت نهيم و آنها 


تفن على الذي افتفسنوا قن الاذفن ): 


الى 5 ٠.‏ 2 2 .4 بايا ادج قاب 2 زر - 
انها را ييشوايان و وارثين روى زمين قرار دهيم ( و نجْعَلهُمْ ائمّه وَ نجِعلهمم اَارثِينَ . 


3505 "آنها را نيرومند و قوى و صاحب قدرتءو حكومتشان را مستقر ويا بر جا سازيم'( وَ تُمَكنّ لَهُمْ فى الأزض ). 


ودف ينهد ا كاثوا تخذووة ) 


جقدراين دو آيه كويا واميدبخش است؟جرا كه به صورت يكك قانون كلى ودر شكل فعل مضارع و مستمر بيان شده 


استءتا تصور نشود اختصاص به مستضعفان بنى اسرائيل و حكومت فرعونيان داشته»مى كويد:ما مى خواهيم جنين كنيم... 


١6: ص‎ 


او مى خواست حكومت ت تا ابد در دست مستكبران باشد اما ما اراده كرده بوديم كه حكومت را به مستضعفان بسياريم!و 


سرانجام جنين شد. 


ضمنا تعبير به "منت "جنان كه قبلا هم كفته ايم به معنى بخشيدن مواهب و نعمتها استءو اين با منت زبانى كه بازكو كردن 


نعمت به قصد تحقير طرف است و مسلما كار مذمومى است.فرق بسيار دارد. 


دراد ين دو آيه خداوند يرده از روى اراده و مشيت خود در مورد مستضعفان برداشته و ينج امر را در اين زمينه بيان مى كند كه 


با هم ييوند و ارتباط نزديكك دارند. 

نخست اينكه ما مى خواهيم آنها را مشمول نعمتهاى خود كنيم( وَ وَ نُريدٌ دن 
ذيكر اينكة ماق خواهيم انهاا را بيشؤايان نان ( تجعلهة أرقة ) 

سوم اينكه ما مى خواهيم آنها را وارثان حكومت جباران قرار دهيم ( و نَجْعَلَهُمُ الارئينَ ). 
جهارن اتكه ها شك رمعا قوق وا وهاه الها :ذهو راوالمكة لوقن الأرعن ). 


و بالآخره ينجم اينكه نجه را دشمنانشان از آن بيم داشتند و تمام نيروهاى خود را بر ضد آن بسيج كرده بودند به آنها نشان 


د 


دهيم( وَ تُرىَ فِوعَوقَ وَ ليان وَ جنوَمْلا مه !! جا كاد ا 


جنين است لطف عنايت يرورد كار در مورد '"'مستضعفين "ءاما آنها كيانند؟ و جه اوصافى دارند؟در بحث نكات به خواست خدا 


از آن سخن خواهيم كفت. 


"فامان وزيو معروق فرعون لودو كيهان حد'دن :وستكاء او ثقوة تاشت" كاذو انثالا از لشكريان مصدر عير نه لشكريان 


فرعون و هامان مى كند( شرح بيشتر در باره هامان بخواست خدا ذيل ابه همين سوره خواهد آمد). 


نكته ها: 
اشاره 
١-حكومت‏ جهانى مستضعفان 


كفتيم آيات فوقءه ركز سخن از يكك برنامه موضعى و خصوصى مربوط به بنى اسرائيل نمى كويد بلكه بيانكر يكك قانون كلى 
است براى همه اعصار و قرون و همه اقوام و جمعيتهاءمى كويد:"ما اراده داريم كه بر مستضعفان منت بككذاريم و آنها را 


بيشوايان و وارئان حكومت روى زمين قرار دهيم ". 

اين بشارتى است در زمينه ييروزى حق بر باطل و ايمان بر كفر. 

اين بشارتى است براى همه انسانهاى آزاده و خواهان حكومت عدل و داد و برجيده شدن بساط ظلم و جور. 
نمونه اى از تحقق اين مشيت الهى.حكومت بنى اسرائيل و زوال حكومت فرعونيان بود. 


و نمونه كاملترش حكومت بيامبر اسلام ص و يارانش بعد از ظهور اسلام بود.حكومت يا برهنه ها و تهى دستان با ايمان و 


سرانجام خدا به دست همين كروه دروازه قصرهاى كسراها و قيصرها را كشود و آنها رااز تخت قدرت بزير آورد و بينى 
مستكبران را به خااكك ماليد. 


واتعوقة "كبة رفير "أن ظهور حكومت حق وعدالت در تمام كره زمين بوسيله "'مهدى '(ارواحنا له الفداء)است. 


ائمه اهل بيت ع در تفسير اين آيه اشاره به اين ظهور بزركك كرده اند. 


ص :/ا١1‏ 


در نهج البلاغه از على ع جنين آمده است: 


اتحظقق الدثنا غليها بعك انها عقليق القتروسس على ولدها وك عقبن الكو ريك 1ن على الذين امتصعفرا ف ذفن 
. "دنيا بس از جموشى و سركشى-همجون شترى كه از دادن شير به دوشنده اش خوددارى مى كند و براى بجه اش نكّه مى 


دارد- به ما روى مى آورد...سيس آيه" و نُريدٌ أن تفن تلوت فرمود" 33 


ودر حديث ديكرىق از همان امام بز ركوار ع مى خوانيم كه در تفسير آيه فوق فرمود: 
: 
هم آل محمد( ص) يبعث الله مهديهم بعد جهدهمءفيعزهم و يذل عدوهم: "اين كروه آل محمد ص هستند» خداوند مهدى آنها 


وابعد ال تحمف و فشاوى كدير انان وازد عى شود يرس اتكود ويه اتياعزت سن دفند ووشهاتقات وا دلبل وخواوفى 
كين" للد 


ودر حديثى از امام زين العابدين على بن الحسين ع مى خوانيم: 


فرعون و اشياعه: "سوكند به كسى كه محمد ص را به حق بشارت دهنده و بيم دهنده قرار داد كه نيكان از ما اهل البيت و 
بيروان آنها بمنزله موسى و بيروان او هستند»و دشمنان ما و بيروان آنها بمنزله فرعون و ييروان او مى باشند"(سرانجام ما ييروز 


مى شويم و آنها نابود مى شوند و حكومت حق وعدالت از آن ما خواهد بود) 000. 

البته حكومت جهانى مهدى ع در آخر كار هركز مانع از حكومتهاى اسلامى در مقياسهاى محدودتر يبش از آن از طرف 
مستضعفان بر ضد مستكبران نخواهد بودءو هر زمان شرائط آن را فراهم سازند وعده حتمى و مشيت الهى در 

1١8: ص‎ 

.509 نهج البلاغه كلمات قصار شماره‎ )١ -١ 


.١١١ "غيبت شيخ طوسى "طبق نقل تفسير نور الثقلين ج 6 ص‎ )١-١ 
"مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث.‎ )" -* 


باره آنها تحقق خواهد يافت و اين بيروزى نصيبشان مى شود. 


ون ع 8 ان"و" تك ا ن"كيانند؟ 


مى دانيم واه "مستضعق "از ماده "ضعفق"اسثءاما جون به باب استفعال برده شده به معتى كسى اسث كه او را به ضعف 


كشانده اند و در بند و زنجير كرده اند. 


به تعبير ذيكر "مستضعق "كسى يست كه ضعيق و ثاتوان و فاقد قدرت و نيرو باشدءمستضعف كسى است كه نيروهائ بالفعل 
و بالقوه داردءاما از ناحيه ظالمان و جباران سخت در فشار قرار كرفته»ولى با اين حال در برابر بند و زنجير كه بر دست و ياى 
او نهاده اند ساكت و تسليم نيست.بيوسته تلاش مى كندءتا زنجيرها را بشكند و آزاد شود»دست جباران و ستمكران را كوتاه 


سازد و آثين حق و عدالت را بريا كند. 


خداوند به جنين كروهى وعده يارى و حكومت در زمين داده استعءنه افراد بى دست و يا و جبان و ترسو كه حتى حاضر 
نيستند فريادى بكشندءنا جه رسد به اينكه يا در ميدان مبارزه بكذارند و قربانى دهند. 


بنى اسرائيل نيز آن روز توانستند وارث حكومت فرعونيان شوند كه كرد رهبر خود موسى ع را كرفتند»نيروهاى خود را بسيج 
كردند و همه صف واحدى را تشكيل دادندءبقاياى ايمانى كه از جدشان ابراهيم به ارث برده بودند با دعوت موسى ع تكميل 


و خرافات را از فكر خود زدودند و آماده قيام شدند. 


البته"مستضعف"انواع و اقسامى دارد مستضعن "فكرى "و "فرهنكى " مستضعن "اقتصادى '"مستضعنف "اخلاقى "و 


متعفعف 'سياسن "و انيه قار قرآن زوق آن كه كرو ابت متسب سانسن و اخلاقى اسك 


بدون شكك جباران مستكبر براى تحكيم يايه هاى سياست جابرانه خود قبل از هر جيز سعى مى كنند قربانيان خود را به 
استضعاف فكرى و فرهنكى بكشانئد 


١9: ص‎ 


سيس به استضعاف اقتصادىءتا قدرت و توانى براى آنها باقى نماندءتا فكر قيام و كرفتن زمام حكومت را در دست ودر مغز 


خود نيروراننك. 


در قرآن مجيد در ينج مورد سخن از"مستضعفين "به ميان آمده كه عموما سخن از مؤمنانى مى كويد كه تحت فشار جباران 


قرار داشتند. 


در يكك جا مؤمنان را دعوت به مبارزه و جهاد در راه خدا و مستضعفين با ايمان كرده مى كويد:"جرا در راه خخداءو در راه 
فرداث و زنان و كودكانى كه تضعيت: شده اتك ييكان تنمى كيد؟همان اقراة سعد يذه اع كنامى كو يده عندايااما وا از اين 


شهر(مكه)كه اهلش ستمكّرند بيرون برءو براى مااز طرف خودت سريرستى قرار دهءو براى ما از سوى خودت ياورى تعيين 
فرما"(نساء-ة/ا). 


تنها در يكك مورد سخن از كسانى به ميان مى آورد كه ظالمند و همكارى با كافران دارند و ادعاى مستضعف بودن مى كنند 
وقرآن ادعاى آنها را نفى كردهء مى كويد:"شما مى توانستيد با هجرت كردن از منطقه كفر و فساد از جتكال آنها رهايى 


يابيدءاما جون جنين نكرديد جايكاه شما دوزخ است "(مضمون آيه /91-نساء). 


ولن يقير حال قر ]8 همه ا به حما نت اذ مستقعقاق اسفن اذ انياانه تكى ياد قزده اسك انها رامرساة ممت فثار 


مى شمارد.مؤمنانى مجاهد و تلاش كر كه مشمول لطف خدا هستند. 
روش عمومى مستكبران تاريخ 


تنها فرعوق بود كه براق اساوتث بق اسرائيل عردان آنها واعى كنت :و (تائهان را براص حدمتكارى زتده تكدانى داشنه كه 


انها كه تم كو الستكن شركاة را يكقي شرواك راان كتشسهو نا بحن 


٠١: ص‎ 


وسائل فساد.مواد مخدرءتوسعه فحشاء و بى بندبارى جنسىء كسترش شراب و قمارءو انواع س ركرميهاى ناسالم»روح شهامت و 
سلحشورى و ايمان را در آنها خفه مى كردندءتا بتوانند با خيالى آسوده به حكومت خودكامه خويش ادامه دهند. 


اما بيامبران الهى مخصوصا بيامبر اسلام ص سعى داشتند نيروهاى خفته جوانان را بيدار و آزاد سازند» و حتى به زنان درس 


مردانكى بياموزند»و آنها را در صف مردان»در برابر مستكبران قرار دهك. 


[سوره القصص :)١8(‏ آيات / قا 9] 


اشاره 


0 5 ا 
َ ويا إل أ موس أن أَرْضِيه ذا حْت عليه د فى ليم وَل َافِى و لا تَخرّنى إنا رادو ليك و لاعلوة + وان 
0 لقو ا 1 1 
0 قَالْتقَطَهُ آلَ فِوعَوْنَ ليكونّ لَهُمْ عَردُوًا و عرّ: لكف لكو وق ون ل ارون لالت زخو 2 
0 00 
1 


0 
سابع دور 


لَداَ وَهُمْ لا يَشْعْوُونَ (9) 


- 
ع 544 


وتتَحِذَهُ و 


/ا-ما به مادر موسى الهام كرديم كه او را شير دهءو هنكامى كه براو ترسيدى وى را در دريا(ى نيل)بيفكنءو نترس و غمككين 


مباش كه ما او را به تو باز مى كردانيم» و او را از رسولانش قرار مى دهيم. 


ص :77 


-(هنكامى كه مادر از سوى كودكك خود سخت در وحشت فرو رفت او را به فرمان خدا به دريا افكند)خاندان فرعون او رااز 


آب كرفتند تا سرانجام دشمن آنان و مايه اندوهشان كردد.مسلما فرعون و هامان و لشكريان آن دو خطاكار بودند. 


تفسير: 
در آغوش فرعون! 


ازاينجا قرآن مجيدءبراى ترسيم نمونه زنده اى از يبيروزى مستضعفان بر مستكبران وارد شرح داستان موسى و فرعون مى 
حرمو متصرض ايه نا بجي إردااد عسوي ردن فعنيت ارين <الاكدو ترعية وا دو بروخدرر شراط تخاصى 


دهدءتا بيروزى مشيه اللّه را بر اراده جباران به عاليترين وجه مجسم نمايد. 


تكنست من كويك؟ "ماه ماوز موسي وندى فرسعاد: (و الهام كرديم)كه موسى را شير ده و هنككامى كه براو ترسيدى او را در 


.رلا 5 2 ٍ ف * سه ا : 
دريا بيفكن "!( وَ أَوْحَيْنا للم أمّ مُوسل] أَنْ أضعيه فَإذا خِفْتٍ عَلَِهِ َلقِيدِ فى اليم ). 


لأ 
لا تخرّنى ). 


لار0 
"و ترس واندوهى به خود راه مده"( ولا تتخافى وَ 
ل - " د َ 5 ا : 
جرا كه ما قطعا او را به تو باز مى كردانيمءو او را از رسولان قرار خواهيم داد ( إِنَا رَادُوهٌ إِليِك وَ جاعلوةٌ مِنَ الْمَرْسَلِينَ ). 


اين آيه كوتاه مشتمل بر دو امرءو دو نهىءو دو بشارت است كه مجموعا خلاصه اى است از يكك داستان بزركك و ير ماجرا كه 


فشرده اش جنين است: 


دستكاه فرعون يرثاعة ومسيعى برائ كشين "نوزاذان سر "از يتى اسرائيل تربيت داذه.بوده و حتى قابله غائ فرغوتى مراقب زنان 


باردار بلى اسرائيل بودنك. 
در اين ميان يكى از اين قابله ها با مادر موسى دوستى داش ت(حمل موسى 


ص غرف 


مخفيانه صورت كرفت و جندان آثارى از حمل در مادر نمايان نبود)هنكامى كه احساس كرد تولد نوزاد نزديكك شده به سراغ 


قابله دوستش فرستاد و كفت:ماجراى من جنين است فرزندى در رحم دارم و امروز به محبت و دوستى تو نيازمندم. 


متكا كا فوم تولد يافت از جشمان او نور مرموزى درخشيدءجنان كه بدن قابله به لرزه درا مدءو برقى از محبت در اعماق 


قلب او فرو نشستءو تمام زواياى دلش را روشن ساخت. 


زن قابله رو به مادر موسى كرد و كفت:من در نظر داشتم ماجراى تولد اين نوزاد را به دستكاه حكومت خبر دهمءتا جلادان 
بيايند و اين يسر را به قتل رسانند(و من جايزه خود را بككّيرم)ولى جكنم كه عشق شديدى از اين نوزاد در درون قلبم احساس 
مى كنماحتى راضى نيستم مويى از سر او كم شودءبا دقت از او حفاظت كنءمن فكر مى كنم دشمن نهايى ما سرانجام او 


باشذ!: 


قابله از خانه مادر موسى بيرون آمدءبعضى از جاسوسان حكومت او را ديدند و تصميم كرفتند وارد خانه شوند»خواهر موسى 
ماجرا را به مادر خبر داد مادر دستياجه شد آن جنان كه نمى دانست جه كند؟ در ميان اين وحشت شديد كه هوش از سرش 
برده بود نوزاد را در يارجه اى بيجيد ودر تنور انداخت.مامورين وارد شدندك در آنجا جيزى جز تنور تش نديدنك!ء تحقيقات 
رااز مادر موسى شروع كردندء كفتند:اين زن قابله در اينجا جه مى كرد؟ كفت:او دوست من است براى ديدار آمده 


بود»مامورين مايوس شدند و بيرون رفتنك. 


مادر موسى به هوش آمد و به خواهر موسى كفت نوزاد كجا اس ت#او اظهار بى اطلاعى كردءناكهان صداى كريه اى از درون 
تنور برخاست مادر به سوى تنور دويد».ديد خداوند اتش را براى او برد و سلام كرده است(همان خدايى كه آتش نمرودى را 


ص :3 


بيرون اورد. 


اما باز مادر در امان نبود»جرا كه ماموران حب و راست در حركت و جستجو بودندءو شنيدن صداى يكك نوزاد كافى بود كه 
خطر بزركى واقع شود. 


اين يكك ماموريت الهى است كه به هر حال بايد انجام شودءو تصميم كرفت به اين الهام لباس عمل بيوشاند و نوزاد خويش را 


به سراغ يكك نجار مصرى آمد(نجارى كه نيز او از قبطيان و فرعونيان بود!) از او درخواست كرد صندوق كوجكى براى او 
بسازد. 


نجار كفت:با اين اوصاف كه مى كويى صندوق را براى جه مى خواهى؟! مادرى كه زبانش عادت به دروغ نداشت نتوانست 


در اينجا سخنى جز اين بكُويد كه من از بنى اسرائيلم»نوزاد يسرى دارمءو مى خواهم نوزادم را در آن مخفى كنم. 


باز ايستادءتنها با دست اشاره مى كرد و مى خواست با علائم مطلب را بازكو كند.مامورين كه كويا از حركات او يكك نحو 
سخريه و استهزاء برداشت كردند او را زدند و بيرون كردنك. 
هنكامى كه بيرون آمد حال عادى خود را باز يافتءاين ماجرا تكرار شدء و در نتيجه فهميد در اينجا يكك سر الهى نهفته 


است»صندوق را ساخت و به مادر موسى تحويل داد. 


شايد صبحكاهانى بود كه هنوز جشم مردم مصر در خوابء.هوا كمى روشن شده بودءمادر نوزاد خود را همراه صندوق به كنار 
نيل آورد»ءيستان در دهان 


ص مرهلا 


نوزاد كذاشتءو آخرين شير را به او دادءسيس او را در آن صندوق مخصوص كه همجون يكك كشتى كوجكك قادر بود بر 


روى آب حركت كند ككذاشت و آن را روى امواج نهاد. 


امواج خروشان نيل صندوق را به زودى از ساحل دور كرده.مادر در كنار ايستاده بود واين منظره را تماشا مى نمود»در يكك 
لحظه احساس كرد قلبش از او جدا شده و روى امواج حركت مى كندءاكر لطف الهى قلب او را آرام نكرده بود»فرياد مى 


كشيد و همه جيز فاش مى شد!. 


هيجكس نمى تواند دقيقا حالت اين مادر را در آن لحظات حساس ترسيم كندءولى آن شاعره فارسى زبان تا حدودى اين 
صحنه را در اشعار زيبا و با روحش مجسم ساخته استءمى كويد: مادر موسى جو موسى را به نيل در فكند از كفته رب جليل 
خود زساحل كرد با حسرت نكاه كفت كاى فرزند خرد بى كناه! كر فراموشت كند لطف خداى جون رهى زين كشتى بى 
ناخداى! وحى آمد كاين جه فكر باطل است! رهرو ما اينكك اندر منزل است! ما كرفتيم آنجه را انداختى! دست حق را ديدى و 
نشناختى! سطح آب از كاهوارش خوشتر است دايه اش سيلاب و موجش مادر است! رودها از خود نه طغيان مى كنند آنجه 
مى كوئيم ما آن مى كنند! ما به دريا حكم طوفان مى دهيم ما به سيل و موج فرمان مى دهيم! نقش هستى نقشى از ايوان ما 
است خاكك و باد و آب سركردان ما است به كه بركردى به ما بسياريش كى تو از ما دوستر مى داريش؟! (1)اينها همه از يكك 


سو اما ببينيم در كاخ فرعون جه خبر؟در اخبار آمده:فرعون دخترى داشت 
ص :52 


. ا ذيواك بروين اعتضامى‎ )١-1 


و تنها فرزندش همو بودءاو از بيمارى شديدى رنج مى برد»دست به دامن اطباء زد نتيجه اى نككرفتءبه كاهنان متوسل شد آنها 
كفتند كه اى فرعون ما بيش بينى مى كنيم كه از درون اين دريا انسانى به اين كاخ كام مى نهد كه اككر از آب دهانش به بدن 
اين بيمار بمالند بهبودى مى يابد! فرعون و همسرش آسيه در انتظار جنين ماجرايى بودند كه ناكهان روزى صندوقجه اى را كه 
بر امواج در حركت بودءنظر آنها را جلب كرد»دستور داد مامورين فورا به سراغ صندوق بروندءو آن رااز آب بككيرند»تا در 
آن جه باشد؟ صندوق مرموز در برابر فرعون قرار كرفتءديكران نتوانستند»در آن را بككشايند»آرى مى بايست در صندوق 
نجات موسى بدست خود فرعون كشوده شود و كشوده شد!هنكامى كه جشم همسر فرعون به جشم كودك افتادبرقى از آن 
عسي كرد و اعماق قلبكن واروشق شاغت وهميك -سيتفوصا مسر قرعون- فهر او زابةدل كرفهدهوشكاي كه آي 


دهان اين نوزاد مايه شفاى بيمار شد اين محبت فزونى كرفت .)١(‏ 
اكنون به قرآن باز مى كرديم و خلاصه اين ماجرا را از زبان قرآن مى شنويم: 


*** قرآن مى كويد: "خاندان فرعون»موسى را(از روى امواج نيل)بر كرفتند تا دشمن آنان و مايه اندوهشان كردد"'( فَالْتمَطُ 
آل فِوْعَْنَ ليكونّ لَهُمْ عَدُوًا وَ عرّناً ). 


"التقط''از ماده"التقاط "در اصل به معنى رسيدن به جيزى بى تلاش و كوشش استوءو اينكه به اشياء كم شده اى كه انسان 
بيدا مى كندء "لقطه" 


ص 086 


)1١-1‏ اين فنمت الزتروابك ابن عباس كد ور 'تفسير "نكر ازاز "امدهوو زواينات ديكرى كه در تفسير"ابو الفتوح و "مجمع 


البيان "1مذه اسث اقتباس شده, 


مى كويند نيز به همين جهت است. 


بديهى است فرعونيان قنداقه اين نوزاد را از امواج به اين منظور نكرفتند كه دشمن سرسختشان را در آغوش خود يرورش 


دهند. بلكه آنها به كفته همسر فرعون مى خواستند نور جشمى براى خود برك زينند. 


اما سرانجام و عاقبت كار جنين شدءو به اصطلاح علماى ادب "لام "در اينجا "لام عاقبت"است نه"لام علت"و لطافت اين تعبير 
در همين است كه خدا مى خواهد قدرت خود را نشان دهد كه جككونه اين كروه را كه تمام نيروهاى خود را براى كشتن 
يسران بنى اسرائيل بسيج كرده بودند وادار مى كند كه همان كسى را كه اينهمه مقدمات براى نابودى او است جون جان 


شيرين در بر بكدّيرند و يرورش دهند!. 

ضمنا تعبير به آل فرعون نشان مى دهد كه نه يكك نفر بلكه كروهى از فرعونيان براى كرفتن صندوق از آب شركت كردند و 
- 3 "1 3 - اف م . شع الألاء م ا 

ودر يايان آيه اضافه مى كند: مسلما فرعون و هامان و لشكريان آن دو خطاكار بودند ( إِنّ فْرْعَوْنَ وَ هامَانَ وَ جنْودَهُمَا كانوا 

لا 1 

خالا 1 

آنها در همه جيز خطاكار بودند»جه خطايى از اين برتر كه راه حق و عدالت را كذارده يايه هاى حكومت خود را بر ظلم و 


جور و شرك بنا نموده بودند؟ و جه خطايى از اين روشتتر كه آنها هزاران طفل را سر بريدند تا كليم اللّه را نابود كنند»ولى 


خداوتك او را ددست حعودشان سيردو كفت كير بد وانن دكتمقاةا وا رورش :دشة ووركك كنيد 30 
ص :7 


)١ -١‏ "راغب"در"مفردات"مى كويد:فرق "خاطى "و "مخطى "اين است كه خاطى به كسى مى كويند كه دست به كارى مى 
زند كه بخوبى از عهده آن يرنمى آيدءو راه "خطا"طى مى كندءاما فخطى به كسى فى كويد كه دوست ابه كارى مى زئد كه 


خوب از عهده آن برمى آيد اما اتفاقا خطا مى كند و خراب مى نمايد. 


26 4* از آيه بعد استفاده مى شود كه مشاجره و در كيرى ميان فرعون و همسرش و احتمالا بعضى از اطرافيان آنها بر سرا بن 

نوزاد دركرفته بود»جرا كه قرآن مى كويد: اه لسر ا تو د و ل الا 
لا 

باشدءيا او را به عنوان يسر انتخاب كنيم "1 وكات امَأت فوعَؤت وت ين لى و لَك لأ ُو ع لان ناز كد وله 


به نظر مى رسد كه فرعون از جهره نوزاد و نشانه هاى ديكر-از جمله كذاردن او در صندوق و رها كردنش در امواج نيل- 
دريافته بود كه اين نوزاد از بنى اسرائيل است.ناكهان كابوس قيام يكك مرد ب بنى اسرائيلى و زوال ملكك او به دست آن مرد بر 


روح او سايه افكندءو خواهان اجراى قانون جنايت بارش در باره نوزادان بنى اسرائيل دراين مورد ك0 


اطرافيان متملق و جايلوس نيز فرعون را در اين طرز فكر تشويق كردند و كفتند دليل ندارد كه قانون در باره اين كودكك اجرا 
نشود؟! اما" "آاشينة "كيك فرعوة كدالوزاد يسرى نداشت ت و اقلب ياكش كه از قماش درباريان فرعون نبود كانون مهر اين نوزاد 
شده بود در مقابل همه آنها ايستاد و از آنجا كه در اين كونه كشمكشهاى خانوادكى غالبا بيروزى با زنان است او در كار 


خود بيروز شد؟ و اككر داستان شفاى دختر فرعون نيز به آن افزوده شود دليل يبيروزى آسيه در اين دركيرى روشنتر خواهد شد. 
3-55 5 - 7 3 1 لا عر 
ولى قرآن با يكك جمله كوتاه و ير معنى در يايان آيه مى كويد: أنها نمى دانستند جه مى كنند ( وَ هم لا يَسْعْرُونَ ). 


مهمترين كانون خطر يرورش دهد. 


ص :56 


و هيحجكس را ياراى مخالفت با اين اراده و مشيت نيست!. 


قدرت نمايى اين نيست كه اككر خدا بخواهد قوم نيرومند و جبارى را نابود كند لشكريان آسمان و زمين را براى نابودى آنها 


كه مشتاقانه هيزمى را جمع كنند كه بايد با آتشش بسوزندءزندانى را بسازند كه بايد در آن بميرند»جوبه دارى را بر يا كنند 


كه بايد بر آن اعدام شوند!. 


ودر مورد فرعونيان زورمند كردنكش نيز جنان شدءو يرورش و نجات موسى در تمام مراحل به دست خود آنها صورت 
كرفت: 

قابله موسى از قبطيان بود! سازنده صندوق نجات موسى يكك نجار قبطى بود! كيرند كان صندوق نجات از امواج نيل "آل 
فرعون "يوذندا بازكننده در صندوق شخص فرعون يا همسرش آسيه بود! و سرانجام كانون امن و آرامش و يرورش موساى 


قهرمان و فرعون شكن همان كاخ فرعون بود! واين است قدرت نمايى يروردكار. 


[سوره القصص (58): يات ٠١‏ تا ]1١١‏ 
اشاره 


لاء و 
دى به لؤ لا أن وتنا حل ا ون من المؤبين 0:١‏ و ثلث بأخيه قي تبشرث 
ب قن رخزت ده زايد بن قل تك هل كم عل أضي بيت يله لكُم وخ له 
:3 


ع2 


لا لا نضر رر 5 لا 
َاصِحوتٌ (01 كَرَدْناة للا أمْهِ كن تقو َيِه و لآ خرن و لتغلم أَنَّ وَعْدَ الله عق و كن ره لا يْلمُوقَ (1) 


علا 0 لا 
َ أَطدِمَحَ قُوَادُ أ نوس فارغاً إِنْ كادتْ 


نر جمه: 


٠-قلب‏ مادر موسى از همه جيز(جز ياد فرزندش)تهى كشتءو اككر قلب او را به وسيله ايمان و اميد محكم نكرده بوديم 
نزديكك بود مطلب را افشا كند. 


١-مادر‏ به خواهر او كفت وضع حال او را بى كيرى كنءاو نيز از دور ماجرا را مشاهده كرد,در حالى كه آنها بيخبر بودند. 


١١-ما‏ همه زنان شيرده را از قبل بر او تحريم كرديم(تا تنها به آغوش مادر بركردد) خواهرش(كه بيتابى ماموران را براى بيدا 
كردن دايه مشاهده كرد) كفت:آيا شما را به خانواده اى راهنمايى كنم كه مى توانند اين نوزاد را كفالت كنند و خيرخواه او 


هستند؟ ١7‏ حما او را به مادرش بازكردانديم تا جشمش روشن شودءو غمككين نباشدءو بداند وعده الهى حق است ولى اكثر آنها 


نمى وانتك. 


"١: ص‎ 


تفسير: 
بازكشت موسى به آغوش مادر 
دراين آيات صحنه ديكرى از اين داستان مجسم شده است: 


مادر موسى ع فرزندش را به ترتيبى كه قبلا كفتيم به امواج نيل سبرد؛ اما بعد از اين ماجرا طوفانى شديد در قلب او وزيدن 
كرفتءجاى خالى نوزاد كه تمام قلبش را ير كرده بود»كاملا محسوس بود. 


نزديكك بود فرياد كشد واسرار درون دل خود را برون افكند. 
نزديكك بود نعره زند و از جدايى فرزند ناله سر دهد. 


اما لطف الهى به سراغ او آمد و جنان كه قرآن كويد:"قلب مادر موسى از همه جيز جز ياد فرزندش نهى كشتءو اكر ما قلب 
5 علا 2 لم م ولار. 
اورا با نور ايمان و اميد محكم نكرده بوديمءنزديكك بود اين مطلب راافشا كند( وَ أَطْربَح فَؤادٌ أمّ مُوسلِ فارغاً إِنْ كاد 
لاع . ييا 2 
لتبِى به لؤ لا أَنْ ربمن عَلِا فيا لتَكون مِنّ الْمؤْمنِينَ ). 


"فارغ "به معنى خالى استءو در اينجا منظور خالى از همه جيز جز از ياد موسى است.هر جند بعضى از مفسران آن را به معنى 
خالى بودن ازغم و اندوه كرفته اندءو يا خالى از الهام و مزده اى كه قبلا به او داده شده بود»ولى با توجه به جمله ها اين 


اين كاملا طبيعى است كه مادرى كه نوزاد خود را بااين صورت از خود جدا كندءهمه جيز را جز نوزادش فراموش نمايد»و 
آن جنان هوش از سرش برود كه بدون در نظر كرفتن خطراتى كه خود وفرزندش را تهديد مى كند فرياد كشدءو اسرار درون 


دل رافاش سازد. 


اما خداوندى كه اين ماموريت ستككين را به اين مادر مهربان داده قلب او را آن جنان استحكام مى بخشد كه به وعده الهى 


ايمان داشته باشد.و بداند كود كش 


ص :"77 


در دست خخدا استءسرانجام به او باز مى كردد و ييامبر مى شود! "ربطنا"از ماده "ربط "در اصل به معنى بستن حيوان يا مانند 
آن به جايى است تا مطمئنا در جاى خود محفوظ بماندءو لذا محل اين كونه حيوانات را"رباط "مى كويند»و سيس به معنى 
وسيعترى كه همان حفظ و تقويت و استحكام بخشيدن است آمده و منظور از"ربط قلب"در اينجا تقويت دل اين مادر استءتا 


ايمان به وحى الهى آورد واين حادثه بزركك را تحمل كند. 


*** مادر بر اثر اين لطف يرورد كار آرامش خود را باز يافت»ولى مى خواهد ازسرنوشت فرزتدكن نا شير شود :لذا "به واه 
0 لاء. 4 5 
موسى سفارش كرد كه وضع حال او را بى كيرى كن"( وَ قال لأخته قصّيه ). 


"قصيه "از ماده "قص "(بر وزن نص)به معنى جستجو از آثار جيزى است و اينكه "قصه"را قصه مى كويند به خاطر اين است كه 


بى كيرى از اخبار و حوادث كوناكون در آن مى شود. 


خواهر موسى دستور مادر را انجام داد و از فاصله قابل ملاحظه اى به جستجو يرداخت"و او را از دور ديد كه صندوق نجاتش 


را فرعونيان از آب مى كيرند» و موسى را از صندوق بيرون آورده در آغوش دارند" ( فْبِصْرَتْ به عَنْ جنب ). 


- لا إن 
"اما آنها از وضع اين خواهر بيخبر بودند"" وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ : 


بعضى كفته اند:خدمتكاران مخصوص فرعون كودكك رابا خود از قصر بيرون آورده بودندءتا دايه اى براى او جستجو كنند»و 


درست در همين لحظات بود كه خواهر موسى از دور برادر خود را ديد. 


ماجرا را زير نظر داشت و با جشم خود ديد كه جككونه فرعونيان او را از آب كرفتند واز خطر بزركى كه 


ص فا 


و لا 0 9 ىو 
براى جمله" هُمْ لا يَشْعْرُونَ "تفسيرهاى ديكرى نيز شده:مرحوم طبرسى مخصوصا اين احتمال را بعيد نمى داند كه تكرار اين 
جمله در آيات قبل و اينجا در باره فرعون براى اشاره به اين حقيقت باشد او كه تا اين اندازه از مسائل بيخبر بود جككُونه دعوى 
الوهيت مى كرد؟ حجككونه مى خواست با اراده يرورد كار و مشيت الهى بجنكد؟ *** به هر حال اراده خداوند به اين تعلق كرفته 
بود كه اين نوزاد به مادرش به زودى بركردد و قلب او را آرام بخشدءلذا مى فرمايد: "ما همه زنان شيرده را از قبل بر او تحريم 
لاارة .* 0000 
كرديم"( وَ حَرَّمنا عَلَيهِ الْملاضِعَ مِنْ قبل ) (1). 


لبق اسك كوزاد شي رخوان ستدساعت: كد كذوف كرسعة بن شوده كردن كتدين تابي من كتدهبايك ذايه ان براف أو 
جستجو كرد بخصوص كه ملكه مصر سخت به آن دل بسته»و جون جان شيرينش دوست مى دارد! ماموران حركت كردند و 


در به در دنبال دايه مى كردنداما عجيب اينكه يستان هيج دايه اى را نمى كيرد. 


شايد از ديدن قيافه آنها وحشت مى كندءو يا طعم شيرشان كه با ذائقه او آشنا نيست تلخ و نامطلوب جلوه مى كند» كويى مى 


خواهد خود را از دامان دايه ها يرتاب كند اين همان تحريم تكوينى الهى بود كه همه دايه ها را بر او حرام كرده بود. 
ص :768 
)١-١‏ "مراضع "جمع "مرضع "(بر وزن مخبر)به معنى زن شيرده استءبعضى نيز آن را جمع "مرضع "(بر وزن مكتب)به معنى 


محل شير دادن يعنى يستان دانسته اند. اين احتمال نيز داده شده كه مصدر ميمى و به معنى "رضاع "(شير دادن)بوده باشد ولى 


كود كف لحظه به لحظه. كرسكة ثر و يعاتب تر فى شود ين قر يى كريةمى كتد و سعر و عدائ او در درون قصر فرعون عى 
يجيد و قلب ملكه را به لرزه در مى آورد. 


مامورين بر تلاش خود مى افزايند ناكهان در فاصله نه جندان دور به دخترى برخورد مى كنند كه"مى كويد:من خانواده اى را 
5 لامي 
مى شناسم كه مى توانند اين نوزاد را كفالت كنند و خيرخواه او هستند آيا مى خواهيد شما را راهنمايى كنم"؟ ( فَقَالتُ مَل 


كم عَلِْ أخل بت بَكَفلُوَه لَكمْ وَ مُه لَه تَاصِحُونَ ). 


من زنى از بنى اسرائيل را مى شناسم كه يستانى ير شير و قلبى ير محبت دارد او نوزاد خود را از دست داده»و حاضر است شير 
دادن نوزاد كاخ را بر عهده كيرد. 


ماموويه خوشحال شدتد وماد موسى وائية قسن ذرعوق يردقد توزاد شتكامن كدابوى مادر وا شبد سكت ستاتفن را در دهان 
فشردءو از شيره جان مادر جان تازه اى بيدا كردءبرق خوشحالى از جشمها جستن كرد»مخصوصا ماموران خسته و كوفته كه به 


مقصد خود رسيده بودند از همه خوشحالتر بودند»همسر فرعون نيز نمى توانست خوشحالى خود را از اين امر كتمان كند. 


شايد به دايه كفتند تو كجا بودى كه اينهمه ما به دنبالت كردش كرديم كاش زودتر مى آمدى!آفرين بر تو و بر شير مشكل 
كشاى تو! در بعضى از روايات آمده است كه وقتى موسى يستان اين مادر را قبول كرد هامان وزير فرعون كفت من فكر مى 
كنم تو مادر واقعى او هستى!جرا در ميان اينهمه زن تنها يستان تو را يذيرفت؟ كفت اى يادشاهابه خاطر اين است كه من زنى 
خوشبو هستمءو شيرم بسيار شيرين استءتا كنون هيج كودكى به من سيرده نشده مكر اينكه يستان مرا يذيرفته استإحاضران 


اين سخن را تصديق كردند وهر كدام هديه و تحفه كرانقيمتى به او دادند! .)١(‏ 
در حديثى از امام باقرع مى خوانيم كه فرمود: "سه روز بيشتر طول 
ص :760 


11) تسر فكر راق جلد ا صفيهه 1 


نكشيد كه خداوند نوزاد را به مادرش بازكرداند"! بعضى كفته اند اين تحريم تكوينى شيرهاى ديكران براى موسى به خاطر 
اين عو او م سي اسارج ا ا ا كي 00 


بستيرد. 


2 4 و به اين ترتيب' ماموهى واابة سادوكن ال بر 1 سب و ا 
وعده الى حق لست كرجه أكثر مردم نم داسد "رط أ تحن و ل وَلا تَخْرّنَ وَ لِتَعلَمَ أنَّ وَعْْدَ اللَهِ > ع ولو 
أسَْومُ لأيَعْلمُونَ ) (0. 


در اينجا سؤالى مطرح است و آن اينكه:آيا فرعونيان موسى را به مادر سيردند كه او را شير دهد و در خلال اين كار»همه روز 
يا كاه يكام كودكك وابه دربار فرعون نياورد ثا ملكه مصر ديدارى از او ثازه كتدهو يا كودكك زا در دربار نكه واشهد و ماذر 
موسى در فواصل معين مى آمد و به او شير مى داد؟ دليل روشنى بر هيجيكك ازا ين دو احتمال نداريم اما احتمال اول نزديكتر 


به نظر مى رسد. 


ونيز بعد از يايان دوران شيرخواركىءآيا موسى به كاخ فرعون منتقل شد يا رابطه خود را با مادر و خانواده نكّه مى داشت 
ميان اين دو در رفت و آمد بود؟ بعضى كفته اند بعد از دوران شيرخوا ركىءاو را به فرعون و همسرش آسيه سيرد»و موسى در 


دامن آن دو وبا دست آن دو يرورش يافت.و در اينجا داستانهاى 
ص ان 


)١ -١‏ در باره ريشه لغوى "تقر عينها "در جلد يانزدهم تفسير نمونه ذيل آيه 6/ا سوره فرقان مشروحا بحث كرده ايم. 


ديكرى از كارهاى كودكانه اما ير معنى موسى نسبت به فرعون نقل كرده اند كه ذكر همه آنها به درازا مى كشدءاما اين جمله 
#ر مون لا وي ره 
اوَ لبت فينا مِنْ عَمْركك سِنِينَ : 


سمه 


2ع اريت .لا 
كه فرعون بعد از مبعوث شدن موسى به نبوت به او كفت: | لم نَرَبّك فينا وَلِيد 


"آناثويرا در كودكى در دامان مهر خود يرورش نداديم؟و سالهايى العمرك رار هنان ها سودى '"؟(سوية كتعراء أيه 


١١)نشان‏ مى دهد كه موسى مدتى در كاخ فرعون زندكى كرده و سالهايى در آنجا درنكك نموده است. 


از تفسير على بن ابراهيم جنين استفاده مى شود كه موسى با نهايت احترام تا دوران بلوغ در كاخ فرعون ماندءولى سخنان 
توحيدى اوءفرعون را سخت ناراحت مى كردءتا آنجا كه تصميم قتل او را كرفت»موسى كاخ را رها كرد و وارد شهر شد كه با 
نزاع دو نفر كه يكى از قبطيان و ديكرى از سبطيان بود(و شرح آن در آيات آينده مى آيد)روبرو كشت .)١(‏ 


.117 تفسير على بن ابراهيم طبق نقل نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١-١ 


[سوره القصص :)١8(‏ آيات 18 قا ]١/‏ 


اشاره 

علا عد م ع 

وَ لما بلغ أشدَةُ 1 إشت رجا 6يأة خكماً و جلما و عُذلِك تغزى القخيدن ِينَ (15) و دَكََلَ ألم دِيئة عَللِ] جين عَفْلهِ مِنْ أله َوَجَدَ 
ورلا للا لا لاءمء لا 

ل 00 

5 ّ 5 لق 


3 أنعنت على قن أكرت هرا رمي 010 
ترجمه: 


١-هنكامى‏ كه نيرومند و كامل شد حكمت و دانش به او داديمءو اينكونه نيك وكاران را جزا مى دهيم. 


ص ون 


0١-او‏ در موقعى كه اهل شهر در غفلت بودند وارد شهر شدءناكهان دو مرد را ديد كه به جنكك و نزاع مشغولند.يكى از 
نيزوات او روفو ديكرى از وشمتاتش: آن بكك كه از ييروان او يود از وق در براير «شمتقن تقاضائ كمكك كردعوسى مهفت 
محكدى برسيه او زذ.و كاز او واساخت[(وبر زمين افناد و مردا)موسي كقتث:اين العمل شيظان بوه كهاو دشدن و كمراة 
كننده آشكارى است. 


8١-عرض‏ كرد يروردكاراامن به خويشتن ستم كردمءمرا ببخشءخدا او را بخشيد كه او غفور و رحيم است. 
١١-عرض‏ كرد يروردكارا!به شكرانه نعمتى كه به من دادى من هر كز يشتيبان مجرمان نخواهم بود. 
ل 


در اينجا با سومين بخش از س ركذشت ير ماجراى موسى ع روبرو مى شويم كه در آن مسائلى مربوط به دوران بلوغ او و ييش 


از آنكه از "مصر "به "مدين" برود»و انكّيزه هجرت او مطرح شده اسثت. 


نخست مى كويد: "هنكامى كه موسى نيرومند و كامل شد.حكمت و دانش به او داديم و اين كونه نيك وكاران را جزا و ياداش 
[] دلا 8 


1 لا ع مو 58 0 هاه ا نام 0 7 
مى دهيم ( وَ لما بلع أده وَ اشتوى آتَيْناةُ كما وَ علما وَ كذلكك نجزى المُخْمِنِينَ ). 
"اشد'از ماده شدت به معن . نر ومتد شدن استءو ' استوى از ماده ' استواء به معن , كمال خلقت و اعتدال آن است. 
ر ذه معدن يرو و استوى ار ميق جك مج و 


در اينكه ميان اين دو جه تفاوتى است.مفسران كفتكوهاى مختلفى دارند: 


بعضى كفته اند"بلوغ اشد"آن است كه انسان از نظر قواى جسمانى به سر حد كمال برسد كه غالبا در سن 18 سالكى 


اسرتهو"استواء "عمان اعتدالءو اسران دن امر حيات و ولد كن اسك كدغاليا بعل از كمال تروف سما حاضل مى شوق 
بعضى ديكر "بلوغ اشد"'را به معنى كمال جسمىءو"استواء "را به معنى 


ص تاحاو 


كمال عقلى و فكرى دانسته اند. 
در حديثى از امام صادق ع كه در كتاب معانى الاخبار نقل شده مى خوانيم: 
اد 6 سالكى اسعة و استواء زماق'است كه محاسق نيرون اند 


در ميان اين تعبيرات تفاوت زيادى نيستءو از مجموعه آن با توجه به معنى لغوى اين دو وازه تكامل نيروهاى جسمى و فكرى 


وروحى استفاده مى شود. 


فرق ميان "حكم "و "علم "ممكن است اين باشد كه"حكم "اشاره به عقل و فهم و قدرت بر داورى صحيح استءو "علم به معنى 
آكاهى و دانشى است كه جهل با آن همراه نباشد. 


لا 7 7 إن 
تعبير" 5 ذلك تَجزى الْمُحْبِدنِينَ "به خوبى نشان مى دهد كه موسى ع به خاطر تقواى الهيشءو به خاطر اعمال نيكك و 
ياكشءاين شايستكى را بيدا كرده بود كه خداوند ياداش علم و حكمت به او بدهدءو روشن است كه منظور از اين علم و 


حكمتءوحى وانبوت نيس تءزيرا موسى آن روز با زمان وحى و نبوت فاصله زيادى داشسة: 


بلكه منظور همان آكَاهى و روشن بينى و قدرت بر قضاوت صحيحءو مانند آن است كه خدا به عنوان ياكدامنى و درستى و 


6# به هر حال ''موسى ع در موقعى كه اهل شهر در غفلت بودند ارد شقيهه '( و فحن الفويفه الا عرو ناه ين اهلكا . 


اين شهر كدام شهر بوده؟روشن نيستءاما به احتمال قوى يايتخت مصر بوده است و به كفته بعضى از مفسران موسى بر اثر 
مخالفتهايى كه با فرعون و دستكاه 


ص :5*0 


او داشت و روز به روزاوج مى كرفت محكوم به تبعيد از يايتخت مصر شدء.ولى او با استفاده از فرصت خاصى كه مردم در 
حال غفلت بودند وارد يايتخت كرديد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور وارد شدن در شهر از قصر فرعون بوده باشدءجرا كه معمولا قصرهاى فراعنه را در كنار 


شهر كه بهتر بتوانند راههاى ورود و خروجش را كنترل كنند مى سازند. 


منظور از جمله " عل جين عَفْلهِ مِْ أَْله] '"موقعى بوده كه مردم شهر كسب و كار خود را تعطيل كرده و كسى دقيقا مراقب 
اوضاع شهر نبودءاما اينكه جه موقعى بوده؟بعضى كفته اند در آغاز شب بوده است كه مردم كسب و كار را تعطيل مى 
كنند» كروهى راهى خانه خود مى شوند و كروهى نيز به تفريح و سركرمى و شب نشينى مى يردازند»اين همان ساعتى است 


كه دن بعقى از زواناثك اسلامن ال آنه عنواق '"ساضت غفات "تغيير شلذه اسث: 
در حديثى از ييامبر ص آمده است كه فرمود: 


تنفلوا فى ساعه الغفله و لو بركعتين خفيفتين: "در ساعت غفلت نماز نافله بجا آوريد و لو دو ركعت مختصر باشد". ودر ذيل 


اين حديث آمده است: 
و ساعه الغفله ها ببق المغرت و العشاء 


4 


و براستى اين ساعتءساعت غفلت است و بسيارى از جنايات و تبهكاريها و انحرافات اخلاقى در همين ساعات آغاز شب انجام 


مى شوك 


نه مردم مشغول كسب و كارند و نه در خواب و استراحتء بلكه يكك حالت غفلت عمومى معمولا بر شهرها مسلط مى شود و 


رواج كار مراكز فساد نيز در همين ساعت أاستة. 


بعضى نيز احتمال داده اند كه "'ساعت غفلت "نيمه روز به هنكام استراحت . 
ص :اع 


)١ -١‏ وسائل الشيعه جلد ه صفحه 759(باب ٠١‏ از ابواب بقيه الصلوات المندوبه) 


مردم و تعطيل موقت كار روزانه است.ولى تفسير اول صحيحتر و دقيقتر به نظر مى رسد. 


به هر حال موسى وارد شهر شد ودر آنجا با صحنه اى روبرو كرديد"دو نفر مرد را ديد كه سخت با هم كلاويز شده اند و 


2 2 وو عرد قا ربجت يهلا 
مشغول زد و خورد هستند كه يكى از آنها از شيعيان و بيروان موسى بود و ديكرى از دشمنانش ( فَوّجَدٌّ فيها رَجُليِن يَفتَتَلانِ 


5 8 يي ل ع اس قاع 
هذا مِنْ شِيعَتِهِ و هذا مِنْ عَدوَهِ ). 


تعبير به "'شيعته "نشان مى دهد كه از موسى از همان زمان ارتباطهايى با بنى اسرائيل برقرار كرده بود و كروهى بيرو داشت و 
احتمالا آنها را براى مبارزه با دستكاه جبار فرعون به عنوان يكك هسته مركزى بركزيده بود. 


٠. 2.‏ ع 3 3 :3 الل ٠. 2 ٠. ٠ ٠‏ 3 م بس ا 
هنكامى كه مرد بنى اسرائيلى جشمش به موسى افتاد از موسى(كه جوانى نيرومند و قوى ينجه بود)در برابر دشمنش تقاضاى 
ع لاءء 51 0 1 5 0 
كمكك كرد'( فَاسْتَعْاتَةٌ الْذى مِنْ شيعته عَلَى الذى مِنْ عَدُوٌه ). 


موسى ع به يارى او شتافت تا او را از جنككال اين دشمن ظالم ستمكر كه بعضى كفته اند يكى از طباخان فرعون بود و مى 
خواست مرد بنى اسرائيلى را براى حمل هيزم به بيكارى كشد نجات دهد"در اينجا موسى مشتى محكم بر سينه مرد فرعونى زد 


اماهديق كف مقف كار او راساشة وير تيج اففاة و مره "2213 تربلا فققلا عليه ) 1ك 


بدون شكك موسى قصد كشتن مرد فرعونى نداش تءو از آيات بعد نيز به خوبى اين معنى روشن مى شودءنه به خاطر اينكه آنها 


مستحق قتل نبودند» بلكه به خاطر بى آمدهايى كه اين عمل ممكن بود براى موسى و بنى اسرائيل داشته باشد. 
لذا بلافاصله موسى "كفت:اين از عمل شيطان بود.جرا كه او دشمن 


ص :57 


1ت١١)‏ '"وكزه "ازهناةه '"وكر "لبر وزاك رعزابه مع عقت كوويندن اس معاي ديكرق يزيراق ان كنع ابد كه درست يذنظر 


نمى رسد. 


5 م لاه نا يَ لا 020 ف 39 
وأكزراه كنتده اشكارق اسيق كال هذا مِنْ عَمَل الشيطان إِنَّهُ عَذُوٌ مُضل مُبِينٌ ). 


اي ذكزاء من خوافت وسكامزه فرعو زان كزبيان كن اسراتلى ادا كتدوهر حقد كرو فرعوتان متفعق يتن :اذ ا 
بودندءاما در آن شرائط اقدام به جنين كارى مصلحت نبودءو جنان كه خواهيم ديد همين امر سبب شد كه ديكر نتواند در مصر 
ثمائك وءراه مدين را بيش كرفت: 

2 «* سبس قرآن از قول موسى جنين مى كويد: "او كفت:يرورد كارا!من به خويشتن ستم كردم »مرا ببخش.و خداونداورا 
ع ا لت ل 

مسلما موسى در اينجا كناهى مرتكب نشد بلكه در واقع تركك اولايى ازاو سر زد كه نمى بايست جنين بى احتياطى كند تا به 
دردسر و زحمت و رنج بيفتد او در برابر همين تركك اولى از خدا تقاضاى عفو كرد و خدا نيزاو را مشمول لطفش قرار داد. 
*#*» "'موسى كفت:به شكرانه اين نعمت كه مرا مشمول عفو خود قرار دادى و در حنكال دشمنان كرفتار نساختى:و به شكرانه 
ل ل لك 
بود"( قالَ رَبٌّ بلا َنْعَمْتَ عَلىَ فلن أكون ظهيرا لِلمُجَرمِينَ ). 

بلكه هميشه به يارى مظلومان و رنجديدد كان خواهم شتافت.منظورش از اين جمله اين بود كه من هركز با فرعونيان مجرم و 


كنهكار همكارى نخواهم كرد بلكه در كنار ستمديد كان بنى اسرائيل خواهم بود.و اينكه بعضى احتمال داده انك منظور 


از"مجرم "آن مرد اسرائيلى بوده باشد بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


نكته ها: 

اشاره 

١-آيااين‏ كار موسى منافى مقام عصمت نيست5 

مفسران بحثهاى دامنه دارى در مورد مشاجره مرد قبطى و بنى اسرائيلى و كشته شدن قبطى به دست موسى كرده اند. 


البته اصل اين عمل مساله مهمى نبودهءجرا كه جنايتكاران فرعونى مفسدان بى رحمى بودند كه هزاران نوزاد بنى اسراثئيلى را 
سر بريدندءو از هيجكونه جنايت بر بنى اسرائيل ابا نداشتندءو به اين ترتيب افرادى نبودند كه خونشان مخصوصا براى بنى 


اسرائيل محترم باشد. 


آنجه براى علماى تفسير ايجاد مشكل كرده تعبيراتى است كه خود موسى ع در اين ماجرا مى كند: 


- نا لا م لا 
يكف جا مى كويد" هذا وق كَل الشيطان ”. 


حَ د ل ا لوقه ا مه 2 ل 1 ا 
جاى ديكر مى كويد: رَبٌ إنى ظلفت نفسى فاغفِز لى : خداياامن بر خود ستم كردم مرا ببخش . 


اين تعبيرات جكونه با عصمت انبياء كه حتى قبل از نبوت و رسالت بايد داراى مقام عصمت باشند سا زكار است؟ اما با 
توضيحى كه در تفسير آيات فوق داديم روشن مى شود كه آنجه از موسى سر زد تركك اولايى بيش نبودءاو با اين عملش خود 
رابه زحمت انداخت جرا كه قتل يكك قبطى به وسيله موسى جيزى نبود كه فرعونيان به آسانى از آن بككذرند, و مى دانيم 
تركك اولى به معنى كارى است كه ذاتا حرام نيستءبلكه موجب مى شود كه كار خوبترى تركك كرددءبى آنكه عمل خلافى 


انجام شده باشد. 


نظير اين تعبير در س ركذشت بعضى ديكر از انبياء از جمله حضرت آدم ع نيز آمده است كه شرح آن را در ذيل آيه 4 سوره 


ص خرورا 


نمونه صفحه ١77‏ به بعد)داده شد. 


در حديثى كه در"عيون الاخبار"از امام "على بن موسى الرضا"ع در تفسير اين آيات آمده جنين مى خوانيم:"منظور از جمله 
0 1 8 0 

هذا مِنْ عَمَلِ السْيِطانٍ نزاع و جدال آن دو مرد با يكديكر بوده كه عمل شيطانى محسوب مى شدهءنه عمل موسىءو منظور از 

جمله رَبّ إِنّى ظَلَمْتٌ تَفْيِدى فَاغْفِرْ ِى اين است كه من خود را در آنجا كه نبايد بكذارم كذاردم.من نبايد وارد اين شهر مى 


يوشانيدن است) .)١(‏ 


'؟-يشتيبانى از مجرمان از بز ركترين كناهان است 


در فقه اسلامى باب مفصلى ييرامون"اعانت بر اثم "و"معاونت ظلمه"با احاديث فراوانى داريم كه نشان مى دهد يكى از 


تشعرين كناهان يار ستمكاران و ظالمان و مجرمان است و سبب مى شود كه انسان در سرنوشت شوم آنها شريكك باشد. 


اصولا ظالمان و ستمكران و افرادى همجون فرعون در هر جامعه اى افراد خاصى هستندءو اكر توده جمعيت با آنها همكارى 
مى كيرند»و دست و بال آنها ويا حد اقل سياهى لشكرشان مى شوندءتا آن قدرت شيطانى را براى آنها فراهم مى سازند. 


در قرآن مجيد روى اين اصل اسلامى و انسانى كرارا تكيه شده است:در آيه دوع سور عاتله عي خواليع 1و ونوا عَلَى لبر و 
الَقُوي وَ لا تَاوَنُوا عَلَى الْإِنُم وَ الْعَدكانِ :"بر نيكى و تقوى تعاون كنيد»و به كناه و تعدى ه ركز كمكك نكنيد". 


ص رذارا 


1 "عبيون الاخباز"طبق نقل تفسير نوو التقلين جلف © صقهمه 114, 


قرآن با صراحت مى كويد:"ركون بر ظالمان موجب عذاب آنش دوزخ است" وَ لا تَوكنُوا إن الَّذِينَ ظَلَمُوا قَتَمسَكمٌ الدَارٌ 
(هود-8١1).‏ 


"ركون"خواه به معنى تمايل قلبى باشدءيا به معنى همكارى ظاهرىء يا اظهار رضايتءو يا دوستى و خيرخواهىءيا اطاعت كه 
هر يك از مفسران تفسيرى براى آن كرده اند و يا مفهومى كه جامع همه اينها استءو آن اتكاء و اعتماد و وابستكّى 


است»شاهد زنده اى بر مقصود ما انس 


در حديثى از امام زين العابدين على بن الحسين ع مى خوانيم:به محمد بن مسلم زهرى كه دانشمندى بود كه با دستكاه بنى 
اميه مخصوصا هشام بن عبد الملك همكارى مى كرد بعد از آنكه او را از اعانت ظالمان بر حذر داشت در سخنان تكان 


دهنده اش جنين فرمود: 


او ليس بدعائهم اياكك حين دعوكك جعلوك قطبا ادار و ربك رحى مظالمهم»و جسرا يعبرون عليك الى بلاياهم سلما الى 
ضلالتهم داعيا الى عينهم»سالكا سبيلهم»يدخلون بكك الشكك على العلماء و يقتادون بكك قلوب الجهال اليهم!...فما اقل ما 
اعطوكك فى قدر ما اخذوا منكك! و ماايسر ما عمروا لكك فى جنب ما حزبوا عليكك!فانظر لنفسكك فانه لا ينظر لها غيركك و 


جاتويااجيات وجل شسكول!: 


"آيا آنها تو را به جمع خود دعوت نكردند و مركزيتى بوسيله تو تشكيل ندادند كه آسياى ظلم آنها بر محورش مى كردد؟ 
آيا تورايلى براى عبور به سوى بلاهاى خود قرار ندادند؟ بوسيله تو نردبانى براى ضلالتشانءو مبلغى براى كمراهى و 
جهاشان و رهروى براى راه ننككينشان ساختندءو نيز بوسيله توءعلما را زير سؤال مى كشند و قلوب ساده لوحان جاهل را به دام 
مى افكنئك... 


ص ع 


اندكى در باره خود بينديش كه هيجكس دلسوز تو جز خودت نيستء و همجون يكك انسان مسئول به حساب خويش 


رسي د كى كن" 33 
به راستى اين منطق كويا و رساى امام ع هر عالم دربارى و وابسته را مى تواند متوجه عاقبت شوم خود كند. 


ابن عباس مى كويد:آيه" رَبٌ بللا أَنْعَمْتٌ عَلَىَ قلَنْ أكون طَهِيرا لِلْمُجْرِمِينَ "از جمله آياتى است كه كواهى مى دهد بر اينكه 


يشتيبانى مجرمان»جرم و كناه است و كمكك به مؤمنان اطاعت فرمان خدا. 


به يكى از علما كفتند:فلا-ن كس نويسنده فلا-ن ظالم شده است و تنها جيزى را كه مى نويسد»دخل و خرج او استءاكر 


حقوقى در برابر اين كار بكيرد زند كيش تامين مى شودءو الا خود و خانواده اش شديدا كرفتار فقر خواهند شد. 


مرة غالم د باسح ازن سؤال قها ابن جمله وابياق كره: '"آيا كفهار آنا مره ضالح (موسى )را نشنيده إلى كه كفد رت اا 
أنْعَفْتٌ عَلَيَ فَلَنْ أكون ظهيراً لله للْمْجْرمِينَ :"خداوندا به شكرانه نعمتهايى كه به من بخشيدى هركز يشتيبانى از مجرمان نمى كنم" 


.)حك المقز ل خفمده 22 
؟5-١)‏ در زمينه همكارى واعانت ظالمان دو بحث مشروح در جلد جهارم صفحه 767 (ذيل ايه " مائده)و جلد نهم صفحه 
#١‏ زديل آيه ١١7‏ هود)داشته ايم. 


[سوره القصص (58): آيات 18 تا ؟؟] 


اشاره 

أَضْربح فى أنه ديكه كائفاً ََقّبُ هذا لذ اشكض ره بالأس يشقض رحٌة كَل لَهُ موسلا إِنَك لَمُويٌ مين )١0(‏ قلا أن ألأد أ 

طُبَحَ فى الم دِينهِ يفا يَف يا ال ا عي ل ا ال فنا نَ راد أن 
يي عو ىو و 2ه دوك 2 رور ره > مم 00 ا لأاء َه 

يناش ببالذى هو عَدُوٌ لل كال موس أ ثب أذ كك كك كات تنبا بالأكسن إن اريك إلا أن تكرن خارا فى الأذض 1 


ريد أن ذ تون بن ألْمض يجين (04 و لجاء َل بن أفصبى المديت ينوع قال وموس إن امك ابمزون بك ليوك تافرع 
لا علطي ٠‏ لحاس 0 0 3 ب 
ب أكك بن اين (: :فكو من خاننا عونق كان وك تق و امَو الظالييق 120010 لها تؤقة بعد كتوق كال عسل 


نر جمه: 


١-موسى‏ در شهر ترسان بود وهر لحظه در انتظار حادثه اى(و در جستجوى اخبار)ناكهان ديد همان كسى كه ديروزازاو 


يارى طلبيده بود فرياد مى زند و از او كمكك مى خواهد.موسى به او كفت تو آشكارا انسان كمراهى هستى! 


ص ع 


9و هنككامى كه خواست با كسى كه دشمن هر دوى آنها بود دركير شود و با قدرت مانع او كرددء(فريادش بلند 
شد) كفت:اى موس ىإمى خواهى مرا بكشىءهمانكونه كه ديروز انسانى را به قتل رساندى؟تو مى خواهى فقط جبارى در روى 
زمين باشىءو نمى خواهى از مصلحان باشى! ١٠-(در‏ اين هنككام)مردى از نقطه دور دست شهر(از مركز فرعونيان)با سرعت 
آمد و به موسى كفت اى موسى اين جمعيت براى كشتنت به مشورت نشسته اند»فورا (از شهر)خارج شو كه من از خيرخواهان 


توام. 

١-موسى‏ از شهر خارج شد در حالى كه ترسان بودءو هر لحظه در انتظار حادثه اى» عرض كرد يرورد كارا!مرا از اين قوم 
ظالم رهايى بخش. 

ادو يج كاب كد راان ا اك 1 8 اميدوارم يروردكارم مرا به راه راست هدايت كند. 


0 


لعسيرة 


موسى مخفيانه به سوى مدين حركت مى كند 
در اين آيات به جهارمين صحنه اين سر كذشت يرماجرا روبرو مى شويم. 


مساله كشته شدن يكى از فرعونيان به سرعت در مصر منعكس شد و شايد كم و بيش از قرائن معلوم بود كه قاتل او يكك مرد 


البته اين قتل يكك قتل ساده نبود»جرقه اى براى يكك انقلاب و يا مقدمه آن محسوب مى شدءو دستكاه حكومت نمى توانست 
به سادكى از كنار آن بككذرد كه بردكان بنى اسرائيل قصد جان اربابان خود كنند! لذا در نخستين آيه مى خوانيم:"به دنبال 


م2 3 2 لا 00 
اين ماجراءموسى در شهرء ترسان بود و هر لحظه در انتظار حادثه اى»و در جستجوى اخبار'( فَأْصْبَحَ فى الْمَدِينَهِ خائفا يَتَرَقَبُ ) 
002). 


ص ا 


)١-١‏ "بترقب "از ماده "ترقب "به معتى انتظار كشيدن است و موسى در اينجا در انتظار بى [مدهاى ابن حادذثه بود و نيز ذو 
انتظار اخبار آنءو اين جمله از نظر اعراب خبر بعد از خبر است.هر جند بعضى احتمال داده اند كه حال بعد از حال باشد»ولى 


بسيار بعيد است. 


اكهان نا صححه تازة'اى ؤويرو شد" و ويد همان نتى اسرائيلى كه ديزوز از اق يارق طلبيدة بود فرياف فى كشك و ازاز كمكك 


مى خواهد "(و با قبطى ديكرى كلاويز شده است) فَإِذَا الى اسْتَنْصَرَةُ بالأفس يَسْتَضْرِحْهٌ ) (0. 
إلا ح. 3 - لل لد ع [] كي )2 2 ماى 


آمدهاى برنامه ديروز توايم كه امروز نيز تجديد برنامه كردى!. 


*** ولى به هر حال مظلومى بود كه در جنكال ستمكرى كرفتار شده بود(خواه در مقدمات تقصير كرده باشد يا نه)مى بايست 

موسى به يارى او بشتابد و تنهايش نكذارد "اما هنكامى كه موسى خواست آن مرد قبطى را كه دشمن هر دو آنها بود با قدرت 

بكيرد واز بنى اسرائيلى دفاع كندءفريادش بلند شد و كفت:اى موسى تو مى خواهى مرا بكشى همانكونه كه انسانى را ديروز 
علا ء. عر عورد اسم #. ام رويوميص لا ع "1 2ه لاف لم عفان روط 1ض 

كشتى "؟!( فَلْمَا أَنْ اد أَنْ يتنطش بالّذى هُوَ عَدُوٌ لَُلنَا قال ' موسلا أ تُرِيدُ أنْ تَقْتلنى كلا فَكلْتٌ نفْساً بالأفس ). 


از قرار معلوم "تو مى خواهى فقط جبارى در روى زمين باشى»و نمى خواهى 


6٠: ص‎ 


)١-١‏ "يستصرخ "از ماده "استصراخ به معنى يارى طلبيدن استءولى در اصل به معنى فرياد كشيدن و يا از ديكرى تقاضاى 


فرياد زدن مى باشد و اين امر معمولا ملازم با يارى طلبيدن است. 


َه 


أذ تفكرة ين التفنية 111 


١‏ 30 :م مانثل مد مح 2 لل ). 50 م 
از مصلحان باشى "!( إِنْ تُرِيدُ إلا أَنْ تكوت جتاراً فى الأدْض وما تُريدُ 


اين جمله نشان مى دهد كه موسى قبلا نيت اصلاح طلبى خود را جه در كاخ فرعون و جه در بيرون آنءاظهار كرده بود»و در 
بعضى از روايات مى خوانيم كه دركيريهايى در اين زمينه نيز با فرعون داشتءلذا مرد قبطى مى كويد:تو هر روز مى خواهى 
انسانى را به قتل برسانىءاين جه اصلاح طلبى است؟!در صورتى كه اكر موسى مى خواست اين جبار را نيز به قتل برساند. 


كَامى در مسير اصلاح بود. 


به هر حال موسى متوجه شد كه ماجراى ديروز افشا شده است و براى اينكه مشكلات بيشترى بيدا نكند»كوتاه آمد. 


*#* ماجرا به فرعون و اطرافيان او رسيد و تكرار اين عمل را تهديدى بر وضع خود كرفتند»جلسه مشورتى تشكيل دادند و 
2 

دراين هنكام يكك حادثه غير منتظره موسى را از مركك حتمى رهايى بخشيد و آن اينكه"مردى از نقطه دور دست شهر(از 
مركز فرعونيان و كاخ فرعون) به سرعت خود را به موسى رساند و كفت اى موسى اين جمعيت براى كشتن تو به مشورت 
ام اناتور رجور جارج الو سين | عرخراماد توا "( و لجا كرو الع البو ا 0 مُوسل إِنَّ الملا 
يَأَتمِرُونَ بكك لِيِقْتلُوك فاخ خ إِنّى لكك مِنّ النَاصِحِينَ ). 


اين مرد ظاهرا همان كسى بود كه بعدا به عنوان"مؤمن آل فرعون" 


6١٠:١ ص‎ 


)١ -١‏ جمعى از مفسران معتقدند كه اين جمله از كفته هاى آن مرد اسرائيلى استءزيرا جنين كمان كرد كه موسى مى خواهد 


معروف شد.مى كويند نامش "حزقيل "بود و از خويشاوندان نزديكك فرعون محسوب مى شد و آن جنان با آنها رابطه داشت 
كه در اين كونه جلسات شركت مى كرد. 


اواز وضع جنايات فرعون رنج مى برد و در انتظار اين بود كه قيامى بر ضد او صورت كيردءو او به اين قيام الهى ببيوندد. 


ظاهرا جشم اميد به موسى دوخته بود ودر جهره او سيماى يكك مرد الهى انقلابى را مشاهده مى كردءبه همين دليل هنكامى 
كه احساس كرد او در خطر است با سرعت خود را به او رسانيد و موسى را از جنككال خطر نجات دادءو بعدا خواهيم ديد كه نه 
تنهادرا ين ماجراءكه در ماجراهاى ديكر : نيز تكيه كاهى براى موسى ع بودءو ديده تيزبينى براى ؛: بنى اسرائيل در قصر فرعون 


35-5 برسي ورور كاماد كدي كرجا مسر اع ا امردي ايفان ارج #اصزوية بوسود اه شور حار هن در عالق 
كه ترسان بود و هر لحظه در انتظار حادثه اى '"!( و كو بها عاننا 1ك 


ا ا ا ا ل 


من مى دانم آنها ظالم و بيرحمندءو من به دفاع از مظلومان برخاستم و از ظالمان بيكانه بودمءو همانكونه كه من بقدر توانايى 
شر ظالمان را از مظلومان كوتاه كرده ام تو نيز اى خداى بزركك شر ظالمان رااز من دفع نما. 


*** موسى تصميم كرفت كه به سوى سرزمين "مدين "كه شهرى در جنوب شام 


6١: ص‎ 


و شمال حجاز بود و از قلمرو مصر و حكومت فرعوثيان جدا فصوت مى شد برودءاما جواتى كه دن ثاز:و نعمت بزركك شدهيو 
به سوى سفرى مى رود كه در عمرش سابقه نداشتهءنه زاد و نه توشه اى دارد نه مركب و نه دوست و راهنمايىءو بيوسته از اين 


بيم دارد كه ماموران فرا رسند و او را دستكير كرده به قتل رسانند»وضع حالش روشن است. 


ارق هومتى بابد يك دووان سبكضى وشدت را بشث سو بكذارةةو أ تارهاق كه قغبر فرعون بر كرد شخصيت أو تنيدة بود 
بيرون آيد»در كنار مستضعفان قرار كيرد»درد آنها را با تمام وجودش احساس كندءو آماده يكك قيام الهى به نفع آنها و بر ضد 


مستكبران كردد. 


ولى در اين راه يكك سرمايه بزركك همراه داشتءسرمايه ايمان و توكل بر خدا! لذا''هنكامى كه متوجه جانب مدين شد كفت 


ير لا ر_ طا . رلاء 5 
اميدوارم كه يروردكارم مرا به راه راست هدايت كند'( وَ لما نويه تلقَاءَ مَدْيْنَ قال عَسِلِ] رَبّى أذ بقيق ماف اسيل )1ك 


ص 87 


)١-١‏ "تلقاء "مصدر يا اسم مكان است و در اينجا به معنى سمت و جانب آمده است. 


[سوره القصص (58): آيات 731 قا 4؟] 


اشاره 

3 لا 1 
ركوو "شين رج عت اناو الام ينار او ود يل ارورم الاير ني للا ا 8 ليك 6ن لاتعقى عتى بضية 
8 لا 98 

د ات 85 فرط ابلك 3 ثم تولَى إلى الطَلٌ كدان ر 507 ذا َرَت إِلَى مِنْ حبر قَقِيدَ (06 فَلاءَئْهُ نه تام 


- 


5 ل لا ع هم لا لاون هن ير 
تَمئدى عَلَى إنِيَظياء قالّث إِنَ أبى ب دْعُوك ليجزيك أجر ا ريت 1 يك يمر س عَليِهِ القصٍّ صّ قال لا تخف نجؤت منّ 


لْقَْم أَلظَالِمِينَ (0؟) 
ترجمه: 


7و هنكامى كه به(جاه)آب مدين رسيد»كروهى از مردم را در آنجا ديد كه جهاريايان خود را سيراب مى كنندءو در كنار 
انها ذو ون را دند كه هزاقب» كوسقيدان خوشكد (واحاة تزويكة نس شوندههوسي )به آنها كفت كاشيا سسة؟ هرا 
كوسفندان خود را آب نمى دهيد؟) كفتند ما آنها را آب نمى دهيم تا جويانها همكى خارج شوندءو يدر ما بير مرد مسنى 


5 


است. 


عالموسى به( كوسفتدان)آنها آب دادءسيس رو به سوى سايه آورد و عرض كره يروود كارااهر خير و ثيكى بر من فرستى من 


ص :0 


0"-ناكهان يكى از آن دو به سراغ او آمد در حالى كه با نهايت حيا كام برمى داشت و كفت: 


يدرم از تو دعوت مى كند تا مزد سيراب كردن كوسفندان را براى ما به تو بيردازد هنككامى كه موسى نزد او(شعيب)آمد و 


تفسير: 
يكك كار نيكك درهاى خيرات را به روى موسى كشود! 
در اينجا ذو وراد" سيد صحنه "از اين داستان قرار مى كيريمءو آن صحنه ورود موسى به شهر مدين اسبت:.. 


اين جوان ياكباز جندين روز در راه بودءراهى كه هركز از آن نرفته بود و با آن آشنايى نداشتءحتى به كفته بعضى ناجار بود 
با ياى برهنه اين راه را طى كند» كفته اند هشت روز در راه بود»آن قدر راه رفت كه ياهايش آبله كرد. 


براى رفع كر سدقي از كياهان بيابان و بركك درختان استفاده مى نمود. و در برابر اينهمه مشكلات و ناراحتيها تنها يكث 
دلخوشى داشت و آن اينكه به لطف يروردكار از جنككال ظلم فرعونى رهايى يافته است. 


كم كم دورنماى "مدين"در افق نمايان شدءو موجى از آرامش بر قلب او نشستءنزديكك شهر رسيد»اجتماع كروهى نظر او را 
به خود جلب كردءبه زودى فهميد اينها شبانهايى هستند كه براى آب دادن به كوسفندان اطراف جاه آب اجتماع كرده اند. 


المكابي ك نوسي ١‏ رادار جباء الدع ترار كرف كروقى ادمرم رادي الفا اقرط كه جاربا با سود را ان اباد 


غ2 


سيراب مى كنند "( و أي ور 20 مين جك مهن الا توق )2 
"ودر كنار آنها دو زن را ديد كه كوسفندان خود را مراقبت مى كنند اما 


ص ملذله 


به جاه نزديكك نمى شوند"( و وَحَدَ مِنْ دُونِهمُ امْرَأنَين كلو كان )انق 


وضع اين دختران با عفت كه در كوشه اى ايستاده اند و كسى به داد آنها نمى رسد و يكك مشت شبان كردن كلفت تنها در 
ال ا ل ل 
حبست "ارقن ! حطبكل ) 0 


3 ٠. #2 ح‎ ٠. 5 


قابل تحمل نبودءاو مدافع مظلومان بود و به خاطر همين كارءبه كاخ فرعون و نعمتهايش يشت يا زده و از وطن آواره كشته 


بودءاو نمى توانست راه و رسم خود را تركك كويد و در برابر بى عدالتيها سكوت كند 


دختران در ياسخ او امسا ير عي كر باحر درام اكيراك ودر آب دهند و خارج 
لا 
شوند "و ما از باقيمانده آب استفاده مى كنيم ( فلن لا نْشقَى عتّى يضر الزللا2 ) (2). 


ع لا لا 0 لسن 
بفرستد؟افزودند: "يدر ما يبر مرد مسنى است" بير مردى شكسته و سالخورده.( و أبُونا شَّيْحْ كبيرٌ ). 
نه خود او قادر است كوسفندان را آب دهد و نه برادرى داريم كه اين مشكل 
ص :68 
1-1) "ترؤذان "از ماذه زو زر وزن زردابه معنى منع كردن وجل وكيرق نعوون استه آنها مراقب بودتد كه كوسفتدانشان 
متفرق يا آميخته با كوسفندان ديكر نشود. 


ظكيع "خطب "به معنى كار و مقصود و منظور است. 


ماسم 00 ماده فلن نه معنى خارج شدناز آبكاه اميت هو "زعا" جمع "راعى "به 07 حوياة 57 


را متحمل كرددءو براى اينكه سربار مردم نباشيم جاره اى جز اين نيست كه اين كار را ما انجام دهيم. 


*** موسى از شنيدن اين سخن سخت ناراحت شدءجه بى انصاف مردمى هستند كه تمام در فكر خويشند و كمترين حمايتى 
از مظلوم نمى كنند؟! جلو آمد دلو ستككين را ككرفت و در جاه افكند»دلوى كه مى كويند جندين نفر مى بايست آن را از جاه 
مروف فدهن فرووكة نازو ان تروط دن كك قد نز اوساه روك ارسي كدان انك لماز افيا كرو" نفك لبلا 


. 


مى كويند:هنككامى كه نزديكك آمد و جمعيت را كنار زد به آنها كفت شما جه مردمى هستيد كه به غير خودتان نمى 
اند يد ايت كناو زفته و كلووانة إوقادنهو كنسة "بد الله" اكرام تؤانن ب كف لجرا كدومي و اسشد دلوننه 
قدرى ستككين است كه تنها با نيروى ده نفر از جاه بيرون مى آيدءآنها موسى را تنها كذاردند ولى موسى با اينكه خسته و 
كرسنه و ناراحت بودءنيروى ايمان به ياريش آمد و بر قدرت جسميش افزود و با كشيدن يكك دلو از جاه همه كوسفندان آن 
دو را سيراب كرد. 


لا 
"سيس به سايه روى آورد و به دركاه خدا عرض كرد خدايا هر خير و نيكى بر من فرستى من به آن نيازمندم'7( ثم تَوَلَى إلى 


2 


لاء 7 ِ عور 8ل - ب 7 
الظل قال رَبٌ إِنّى لما نرت إِلَىَ مِنْ حر ققِيرٌ ). 


ارق او خستة و كرسته بوذءاو در آن شه رغريب:و تنها يود ويتاعمكاهن نذاقة امااذر عي حال يتان تمن كنذءان قدز 
مؤدب است كه حتى به هنكام دعا كردن صريحا نمى كويد خدايا جنين و جنان كنءبلكه مى كويد:"هر خيرى كه بر من 


فرستى به آن نيازمندم '"'يعنى تنها احتياج و نياز خود را بازكو مى كند 


ص :ام 


و بقيه را به لطف يروردكار وامى كذارد. 


*** اما كار خير را بنككر كه جه قدرت نمايى مى كند؟جه بركات عجيبى دارد؟يكك قدم براى خدا برداشتن و يكك دلو آب از 
جاه براى حمايت مظلوم ناشناخته اى كشيدنءفصل تازه اى در زند كانى موسى مى كشايدءو يكك دنيا بركات مادى و معنوى 


براى او به ارمغان مى آورد كمشده اى را كه مى بايست ساليان دراز به دنبال آن بككردد در اختيارش مى كذارد. 


و آغاز اين برنامه زمانى بود كه ملاحظه كرد"'يكى از آن دو دختر كه با نهايت حيا كام برمى داشت و بيدا بود از سخن كفتن 
با يكك جوان بيكانه شرم دارد به سراغ او آمدءو تنها اين جمله را كفت:يدرم از تو دعوت مى كند تا ياداش و مزد آبى را كه 
لا ا 020 2 

أبى يَدْعُوكٌ لِيجزيك أجر نا 


َه 2 وو و - 8 لا 5 
شانوا كرمشانهما كمدق ص هه "قلا نه ع اهيا تقد على أن عقر قالت إن 


إ 


سَقَيتَ []). 


برق اميدى در دل او جستن كرد كويا احساس كرد واقعه مهمى در شرف تكوين است.و با مرد بزركى روبرو خواهد شدءمرد 
حق شناسى كه حتى حاضر نيست زحمت انسانى»حتى به اندازه كشيدن يكك دلو آب بدون ياداش بماندءاو بايد يكك انسان 
نمونه يكك مرد آسمانى و الهى باشدءاى خداى منإجه فرصت كرانبهايى؟ آرى آن يبر مرد كسى جز شعيب بيامبر خدا نبود كه 
ساليان دراز مردم را در اين شهر به خدا دعوت كرده و نمونه اى از حق شناسى و حق يرستى بودءامروز كه مى بيند دخترانش 
زودتر از هر روز به خانه بازكشتند جويا مى شودء.و هنكامى كه از جريان كار آكاه مى كردد تصميم مى كيرد دين خود را به 
ابق«جواة تاشناس هر كه ناشد ادا كنك 


موسى حركت و به سوى خانه شعيب آمدءطبق بعضى از روايات دختر براى 


ص :6/1 


راهنمايى از ييش رو حركت مى كرد و موسى از يشت سرش ,باد بر لباس دختر مى وزيد و ممكن بود لباس را از اندام او كنار 
زند»حيا وعفت موسى ع اجازه نمى داد جنين شودءبه دختر كفت من از جلو مى روم بر سر دو راهيها و جند راهيها مرا 


موسى وارد خانه شعيب شدءخانه اى كه نور نبوت از آن ساطع استء و روحانيت از همه جاى آن نمايان»يير مردى با وقار با 


موهاى سفيد در كوشه اى نشستهءبه موسى خوش آمد كفت. 

ال تجاه آل ايوم كاوه اعرادن انق كته ننه عن كن اماق و ماتضورةاك جد ف انع | كوا هس : 
وز امك ند موالأت 

موسى ماجراى خود را براى شعيب بازكو كرد. 


لا من 2 م لاء م ل د 5 2 س 
يافتى "7 فَلَمَا لكاءه وَ قَصّ عَلَيِهِ لْقَصَصّ قال لا تَحَىْ تَيجَوْتٌ مِنّ الْقَوْم الظَالِمِينَ ). 


سرزمين مااز قلمرو آنها بيرون استءو آنها دسترسى به اينجا ندارند» كمترين وحشتى به دل راه مدهءتو در يكك منطقه امن و 


امان قرار دارى»از غربت و تنهايى رنج نبر»همه جيز به لطف خدا حل مى شود. 


موسى به زودى متوجه شد استاد بزركى بيدا كرده كه جشمه هاى زلالم علم و معرفت و تقوا و روحانيت از وجودش مى 


جوشدءو مى تواند او را به خوبى سيراب كند. 


شعيب نيز احساس كرد شاكرد لايق و مستعدى يافته كه مى تواند علوم و دانش ها و تجربيات يكك عمر خود را به او منتقل 
سازد»آرى به همان اندازه كه شاكرد از 


ص :04 


)١-١‏ "ابو الفتوح رازى "ذيل آيات مورد بحث. 


بيدا كردن يكك استاد بزركك لذت مى برد استاد هم از يافتن يكك شاكرد لايق خوشحال است. 


اشاره 
١-مدين‏ كجا بود؟ 


"مدين "نام شهرى بود كه شعيب و قبيله او در آن زندكى مى كردندءاين شهر در شرق خليج عقبه(و شمال حجاز و جنوب 
شامات)قرار داشت»و مردم آن از فرزندان اسماعيل بودندء و با مصر و لبنان وفلسطين تجارت داشتند»امروز شهر 


"مدين "ينام ''معان "ناميده 6 شود. 


بعضى هم "مدين "را بر مردمى اطلاق كرده اند كه ميان خليج عقبه تا كوه سيناء مى زيسته اند»در تورات هم به 
نام "مديان "آمده است .)١(‏ 


بعضى نيز اطلاق نام مدين را براين شهر به خاطر آن مى دانند كه يكى از فرزندان ابراهيم بنام مدين در اين شهر مى زيسته اند 
م 


اكر درست به نقشه جغرافيا نكاه كنيم مى بينيم اين شهر فاصله زيادى با مصر نداشته»و موسى توانسته است در جندين روز به 


آن برسد. 


امروز در نقشه هاى جغرافيايى "اردن "نيز نام معان به عنوان يكى از شهرهاى جنوب غربى به جشم مى خورد كه با اوصافى كه 


؟"-درسهاى آموزنده بسيار 

در اين بخش از سر كذشت موسى ع درسهاى آموزنده فراوانى است: 
الف-ييامبران الهى هميشه حامى مظلومان بوده اند»موسى جه در زمانى 
ص 8٠:‏ 


)١ -١‏ "اعلام قرآن ''صفحه "/ا0. 


ف ""حلن :ا :ضاتحة 1م 
03-7 "روح المعانى"- 


كه در مصر بود و جه وقتى كه به مدين آمدهءهر جا صحنه ظلم و ستمى را كه مى ديد ناراحت مى شدءو به يارى مظلوم مى 
شتافتءو اصولا جرا كه يكى از اهداف بعثت انبياء همين حمايت از مظلومان است. 


ب -انجام يكك كار كوحكك براى خدا جه ير بركت است؟موسى يكك دلو آب از جاه كشيد و انككيزه اى جز جلب رضاى خالق 
نداشتءاما جقدر اين كار كوجكك يربركت بود؟زيرا همان سبب شد كه به خانه شعيب بيامبر يزركك خخدا راه بيدا كندءاز 
غريت وقا ابد يناهكاهى مظمفق بيد كتند هنذا والباس و سرف باكذامن تضيب او شودوو :از همه مهمتر اببكة:مكتت 


انسانساز شعيب آن يير روشن ضمير را در مدت ده سال ببيند و آماده رهبرى خلق شود. 


خدمت اين جوان ناشناس را شنيد آرام نككرفت فورا به سراغ او فرستاد تا مزدش را بدهد. 


د-اين نكته نيز در زندكَى موسى قابل توجه است كه هميشه به ياد خدا و متوجه دركاه او بود.ءو حل هر مشكلى را ازاو مى 


4. 


فتكامي كنة مرد قبطلىئ زا ككتت و ث ركذ اولانديئ ال اق تسر زد فووا ا مدا تقاضاق عدو و مغفرث كرد و عرض 


كرد:"يروردكارا!من بر خود ستم كردم مرا ببخش" قال إنى ظلمتٌ نَفيى فَاغَفِرْ لى . 
0 لا 
و به هنككامى كه از مصر بيرون آمد»عرض كرد:"خداوندا مرا از قوم ستمكار نجات ده" قال رَبٌ تجن مِنّ القَؤْم الظالمِينَ . 


- 50 0-1 لد اه 
و به هنكامى كه متوجه سرزمين مدين شدءكفت:"اميدوارم يرورد كارم مرا به راه راست هدايت كند: قال عَسِلِ رَبَى ان 


دف  .2‏ الأ 0م 

يَهْدِيَنِى سَوَاءَ السّبيل . 

و هنكامى كه كوسفندان شعيب را سيراب كرد و در سايه آرميد عرض كرد: 
ا ا 
برورد كارااهر خيرى بر من نازل كنى من نيازمندم فقال رَبٌ إنى لما أنْرَلتَ 


ص ١١م‏ 


إلى مِنْ خَيْر فقِيرٌ 


مخصوصا اين دعاى اخير كه در بحرانى ترين لحظات زندكى او بود بقدرى مؤدبانه و توأم با آرامش و خونسردى بود كه 
حتى نككفت خدايا نيازهاى مرا بر طرف كردانءبلكه تنها عرض كرد:من محتاج خير و احسان توام. 

ه-تصور نشود كه موسى فقط در سختيها در فكر يرورد كار بود.كه در قصر فرعو ندر آن ناز و نعمت نيز خدا را فراموش 
نكرد»لذا در روايات مى خوانيم روزى در مقابل فرعون عطسه زدءو بلافاصله "الحمد للّه رب العالمين " كفتءفرعون از شنيدن 
اين سخن ناراحت شدءو به او سيلى زدءو موسى نيز متقابلا ريش بلند او را كرفت و كشيدءفرعون سخت عصبانى شد و تصميم 
بر كشتن او كرفتءولى همسرش به عنوان اينكه او كودكى است خردسال و متوجه كارهاى خود نيست او رااز مركك نجات 
داد! 00). 


1-1) نور الثقلين جلد © ضفحه 11 


[سوره القصص :)١(‏ آيات 758 تا 4/؟] 


بت سا جز إِنَّ تير مَن سمحت آلْقوىٌ المي ١‏ كان ا ا أَنْ أنكيك إِخدّى ابن تي كائين عَللا أَنْ 
5 1 ل 2ف ل لا 1 لان 
تأجري كاد نى تبج فَإِنْ أنه نمت عَشْراً َم عِنْدِك وَل ريذن افق تيك متبذي إذ له اله وك لالس نار ) قال ذلكك 


و 
7 لا 7 
تتنى و بتكت أَبْمَا أجلن قَضَيْتُ فلا عُذلَآنَ عَلَىَ َاللَهُ للا 4 تَقُولٌ كيل () 


قوى وامين باشد. 


/” -(شعيب) كفت:من مى خواهم يكى ازا ين دو دخترم را به همسرى تو در آورم به اين شرط كه هشت سال براى من كار 
كنىءو اكر آن را تا ده سال افزايش دهى محبتى از ناحيه تو است؛من نمى خواهم كار سنككينى بر دوش تو بككذارم وان شاء 
الله مرا از صالحان خواهى يافت. 


71 -(موسى) كف ت(مانعى ندارد)اين قراردادى ميان من وتو باشدءالبته هر كدام از اد ين دو مدث را انجام دهم ستمى بر من 


نخواهد بود(و من در انتخاب آن آزادم) و خدا بر آنجه ما مى كوئيم كواه است. 


ص 2 


موسى در خانه شعيب 
اق تميق صحته ال زد كى موسي ذزابة هاحراف بز كك اسك 


موسى به خانه شعيب آمدءخانه اى ساده و روستايىءخانه اى ياكك و مملو از معنويتءبعد از آنكه سركذشت خود را براى 
شعيب بازكو كردءيكى از دخترانش زبان به سخن كشود و با اين عبارت كوتاه و ير معنى به يدر ييشنهاد استخدام موسى براى 
نكهدارى كوسفندان كرد "كفت:اى يدرااين جوان را استخدام كنءجرا كه بهترين كسى كه مى توانى استخدام كنى آن فرد 
اسك كة قوق امئن باش د"اوعم انان تبر علض برد ركسعي كن وكرت كارف بر لالت + لام أبت اشتأجوة 


إ 


خَيِرَ من اسْتَأَجَوْتَ القوى الأَمِينٌ ). 


دخترى كه در دامان يكك يبامبر بزركك يرورش يافته بايد اين حتين مؤدبانه و حساب شده سكن بكويدءو در عبارتى كوتاه وبا 


اين دختر از كجا مى دانست كه اين جوان هم نيرومند است و هم درستكارء با اينكه نخستين بار كه او را ديده بر سر جاه بوده 
و سوابق زند كيش براى او روشن نيسث. 
ياسخ اين سؤال معلوم است:قوت او را به هنكام كنار زدن جويانها از سر جاه براى كرفتن حق اين مظلومان و كشيدن دلو 


سكين يك كه ازحاه قهشيده مودهو اعاقث و درستكارش أن زماق روشق شد كه درس شير عاثه شعيب راض تقد غير 


جوانى ييش روى او راه برودءجرا كه باد ممكن بود لباس او را جابجا كند .)١(‏ 


ص 2 


)١ -١‏ همين مضمون در روايتى كه در تفسير على بن ابراهيم نقل شده آمده است كه وقتى شعيب از دخترش سؤال كرد قوت 
اين جوان معلوم است كه دلو بزركك را از جاه كشيد امانتش از كجا؟ كفت براى اينكه او حاضر نبود يشت سر زنان نككاه 
كند(تفسير نور الثقلين جلد ؟ صفحه .)١177‏ 


بعلاوه از خلال سركذشت صادقانه اى كه براى شعيب نقل كرد نيز قدرت او در مبارزه با قبطيان روشن مى شد وهم امانت و 


درستى او كه هركز با جباران سازش نكردءو روى خوش نشان نداد. 


#** در اينجا شعيب از بيشنهاد دخترش استقبال كردءرو به موسى نموده جنين "كفت:من مى خواهم يكى از اين دو دخترم را 
5 لاد ف 2 ان توس عر وين تدر “21 3 
ب#عفسيرى كو دو أزوعينه ابن شرط كه رهقت سال برا من كار كى 'لإزفال إلى أرية أن السك إحدى اق عاتن عل أن 


كور. طل. 5 


نين افروة "لو كر كع سال واه دوسال كي كص خض كزده اق > اساي عرو لعن ئيسة "ا فإن العمكة عفرا نيد 


لا اا 
و به هر حال"من نمى خواهم كار را بر تو مشكل بككيرمهو انشاء الله به زودى خواهى ديد كه من از صالحانم"( 13 أَرِيدٌ أَنْ 
م 5_2 )2 . لا 3 لا 1 
أشقّ عَلتِك سَتَجِدَنِى إِنْ شاءً الله مِنّ الصَالِحِينَ ). 
من به عهد و يمانم وفادارم و هر كز سختكيرى نخواهم كرد و با خير و نيكى با تو رفتار خواهم نمود. 
: 


خواهد آمد. 


ص ذك 


0١-١‏ "حجج "جمع "حجه"است و "حجه "به معنى يكك سال است نظر به اينكه معمول عرب اين بود كه در هر سال يكك حج 


بجا مى آوردند و از زمان ابراهيم به يادكار مانده بود. 


5 3 لاص. 5 سر غ2 
موسى به عنوان موافقت و قبول اين.عقد "كفت:اين قراردادى ميان من و تو باشد"( قال ذلكك بيْنى و بيتك ). 


البته '"'هر كدام ازاين دو مدت(هشت سال يا ده سال)را انجام دهم ظلمى بر من نخواهد بود ودر انتخاب آن آزادم"( أَجَمَا 
5 - ا و لا فاه م - 
الأجَلئِن قضئت فلا عُدلانَ علىَ ). 

لا لا لو 
و براى محكم كارى و استمداد از نام يرورد كار افزود:"و نخدا بر آنجه ما مى كوئيم شاهد و كواه است "7 وَ اللَهُ عَللِمِ ما تقول 


كل 2 

و به همين ساد كَى موسى داماد شعيب شد! ** 
نكته ها: 

اشاره 

١-دو‏ شرط اساسى براى مدبريت صحيح 


در جمله كوتاهى كه در آيات فوق از زبان دختر شعيب در مورد استخدام موسى آمده بود مهمترين و اصولى ترين شرايط 


مديريت به صورت كلى و فشرده خلاصه شده بود:قدرت وامانت. 
بديهى است منظور از قدرت تنها قدرت جسمانى نيستءبلكه مراد قدرت و قوت بر انجام مسئوليت است. 
يكك يزشكك قوى و امين يزشكى است كه از كار خود آكاهى كافى و بر آن تسلط كامل داشته باشد. 


يكذ هدير قوى كسى اث كه حوزه ماموريت ختود زابه خوبى يشتاسدءاز "انكيزة هابا بن باشدودر '"'برنامه ريزى "مسلط و از 
ابتكار سهم كافى و در"تنظيم كارها "مهارت لازم داشته باشدء"هلفها را ووشين كنك واثيريها را براى رسيدلن به 
ل الى 


در عين حال دلسوز و خيرخواه وامين و درستكار باشد. 
آنها كه در سيردن مسئوليتها و كارها تنها به امانت و ياكى قناعت مى كنند 


ص :2 


به همان اندازه در اشتباهند كه براى يذيرش مسئوليت داشتن تخصص را كافى بداننك. 


"متخصصان خائن و آكاهان نادرست"همان ضربه را مى زنند كه"درستكاران ناآ كاه و بى اطلاع"! اكر بخواهيم كشورى را 
تخريب كنيم بايد كارها را به دست يكى از اين دو كروه بسياريم:مديران خائنءو ياكان غير مدير و نتيجه هر دو يكى است! 
زوال حكومتها در طول تاريخ بينديشيم مى بينيم عامل اصلى سيردن كار به دست يكى از دو كروه فوق بوده است. 


ليم 
35 


جاب اينكه در برنامه هاى اسلامى در همه جا'علم و تقوا"در كنار هم قرار دارد»ءمرجع تقليد 


بايد "مجتهد "و "عادل '"'باشدءقاضى و رهبر بايد "مجتهد" و"عادل "باشد«(البته در كنار اين دو شرط شرائط ديكرى نيز هست اما 


اساس و يايهءاين دو است "علم و آكاهى "»توام با "عدالت و تقوى"). 
"؟-باسخ به جند سؤال در مورد ازدواج دختر شعيب با موسى 
كفتيم آيات فوق سؤالات فراوانى را برانكيخته است كه بايد جواب همه را به طور فشرده بياوريم: 


2 . كج 5 ٠.‏ ا ٠.‏ 1" 
صيغه عقد كفته شود يكى ازاين دو دختر را به ازدواج تو درمى أورم. 


"ياسخ ":معلوم نيست كه عبارت فوق به هنكام اجراى صيغه كفته شده باشد بلكه ظاهر اين است كه كفتكوى مقدماتى و به 


ذا اع كران "عير راتسصورتك مجهول و مردد ميان كم و زياد قرار داد؟ 


ص 8 


"ياسخ ":از لحن آيه به خوبى برمى آيد كه مهريه واقعى هشت سال خدمت كردن بوده است و دو سال ديكر مطلبى بوده است 
موكول به اراده و ميل موسى. 


ج:اصولا آيا مى توان"كار و خدمات"را مهريه قرار داد؟و جكونه مى توان با جنين همسرى هم بستر كرديد در حالى كه هنوز 
زمان يرداخت تمام مهريه او فرا نرسيده است و حتى قدرت بر يرداخت همه آن يكك جا ندارد؟ "ياسخ":هيج دليلى بر عدم 
جواز جنين مهرى وجود نداردءبلكه اطلاقات ادله مهر در شريعت ما نيز هر جيزى را كه ارزش داشته باشد شامل مى شود, اين 
هم لزومى ندارد كه تمام مهر را يكك جا ببردازند»همين اندازه كه تمام آن در ذمه شوهر قرار كيرد و زن مالكك آن شود كافى 


استءاصل سلامت و استصحاب نيز حكم مى كند كه اين شوهر زنده مى ماند و توانايى بر اداء اين خدمت را دارد. 


د:اصولا جكونه ممكن است خدمت كردن به يدرءمهر دختر قرار داده شود؟مكر دختر كالا-بى است كهاو را به آن خدمت 


.)١1( بفروشند؟‎ 


"'ياسخ ":بدون شكك شعيب از سوى دخترش در اين مساله احراز رضايت نموده و وكالت داشت كه جنين عقدى را اجرا كند»و 
به تعبير ديكر مالكك اصلى در ذمه موسىءهمان دختر شعيب بودءاما از آنجا كه زندكى همه آنها به صورت مشتركك و در 
نيسانت صقا وياكى سن كدشةو حهدان دو ميان انها وجوه نداشت (همانكونه كه هم اكنون در بسيارى از خانواده هاى 
قديمى يا روستايى ديده مى شود كه زندكى يكك خانواده كاملا به هم آميخته است)اين مساله مطرح نبود»كه اداى اين دين 


جكونه بايد باشد»)خلاصه اينكه مالكك مهر تنها دختر است نه يدر و خدمات موسى نيز در همين طريق بود. 


ص :/2 


)١-١‏ مرحوم"محقق حلى "در"شرايع "مى كويد:يصح العقد على منفعه الحر كتعليم الصنعه و السوره من القرآن و كل عمل 
محلل و على اجاره الزوج نفسه مده معينه-و مرحوم فقيه بزركوار صاحب جواهر بعد از ذكر اين عبارت مى كويد: وفاقا 
للمشهور(جواهر الكلام جلد ١ص‏ 6). 


ه:مهريه دختر شعيب مهريه نسبتا سنكينى بودهءزيرا اكر به حساب امروز كار يكك كاركر معمولى را در يكك ماه و يكك سال 


محاسبه كنيم و ١‏ آن رادر عدد 8 ضرب نمائيم مبلغ قابل ملاحظه اى مى شود. 


"ياسخ "ناولا ان ازدواج يكك ازدواج ساده نبود بلكه مقدمه اى بود براى ماندن موسى در مكتب شعيب.مقدمه اى بود براى 
اينكه موسى يكك دانشكاه بزركك رادر اين مدت طولانى طى كندءو خدا مى داند كه دراين مدت موسى جه ها از بير 
مدين "فرا كرفت. 

از اين كذشته اكر موسى اين مدت را براى شعيب كار مى كرد»در عوض شعيب نيز تمام زندكى او و همسرش رااز همين 
طريق تامين مى نمودءبنا بر اين اكر هزينه موسى و همسرش رااز مزد اين كار كم كنيم مبلغ زيادى باقى نخواهد ماند و تصديق 
خواهيم كرد مهر ساده و سبكى بوده است!. 

'"-ضمنا از اين داستان استفاده مى شود نجه امروز در ميان مارائج شده كه ييشنهاد يدر و كسان دختر را در مورد 
ازدواج با يسر عيب مى دانند درست نيست.هيج مانعى ندارد كسان دختر شخصى را كه لايق همسرى فرزندشان مى دانند بيدا 


كنند و به او بيشنهاد دهند همانكونه كه شعيب جنين كردءو در حالات بعضى از بزركان اسلام نظير آن ديده شده است. 


عد عنام وختران شعبب :وا "صفووه "(با صفورا)و" ليا '"'نوشته اند كه اولى با موسى ازدواج كرد (1). 


.554 مجمع البيان جلد ا صفحه‎ )١ -١ 


[سوره القصص :)١(‏ آيات 59 قا 4 ١؟]‏ 


اشاره 

لما قَضلا مُومى أجل وَللار بأهْلِه آنس من جنب الطور :را قال لأفله انوا إِنّى اعت بارا َعلّى ايك مها بكم أَوْجَذُوَ 
مت شرن دهم قل :8 من ادا لَنمنٍ : يق انق اسار كورن الشعوو أذ !! قربا إلى اناه وك 
ال طب ل 


7 علا 7 ََ و ٍِ 

و و مل إن وا قدا تين 0< لال وت إلى كلك بتقع نضا الث أَنْ يلون م 

م2 و َل لا 98 م2 2 ملا ء لا د 

للطاناً قَأَر بدَلَهُ مَعى رذءاً بْصَ دَُقَنِى إلى أخاف أذ يك لبون (6”) قال سَكةٌ عَفْم َك بأَخِيكك و لجل لكطا ف لطاناً ول يود لون 
يكيل لان تلطا وه مَن إعَكمَا لاون (دم) 


١, 


٠/١١ ص‎ 


نر جمه: 


4هنكامى كه موسى مدت خود را به يايان رسانيد و همراه خانواده اش(از مدين به سوى مصر)حركت كرد از جانب طور 


اتشى ديدإبه خانواده اش كفت:درنكك كنيد مخ اتشئن ديدم»)مى روم شايد خبرى براى شما بياورمءيا شعله اى از آتشءتا با آن 
كرم شويد. 


داده شد كه اى موسى إمنم خداوندءيرورد كار جهانيان!. 


الالعضابت رافك وشكانى كه(غصا را افكنة)نكاه كرد ونديك هسكؤن نارق با سرعت سركت من كلل اترسيك ويه عقن 
ركشت و عق يت سر خوو را ذكاد دكره! (بدااو كتيه د)ر كرد و عرس قو دواعان شيس! ويطك واخن كرياة كرو 
بر.هنكامى كه خارج مى شود سفيد و درخشنده است و بدون عيب و نقصء.و دستهايت را بر سينه ات بككذار تا ترس و وحشت 


از تو دور شودءاين دو برهان روشن از يرورد كارت به سوى فرعون و اطرافيان اوست كه آنها قوم فاسقى هستند. 
“الا-عرض كرد:يرورد كارا من از آنها يكك تن را كشته ام مى ترسم مرا به قتل برسانند. 
"دو برادرم هارون زبانش از من فصيحتر استءاو را همراه من بفرست تا ياور من باشد 


ص :الا 


ه"-فرمود:بازوان تو را بوسيله برادرت محكم مى كنيم و براى شما سلطه و برترى قرار مى دهيم و به بركت آيات ما بر شما 


دست نمى يابند»شما و بيروانتان ييروزيد. 

تفسير: 

نخستين جرقه وحى! 

در اينجا به هفتمين صحنه از اين داستان مى رسيم: 


فيجكن دقيقا تنى داند دز اين ذه سال بر موسى جه كذكت (1كأنا يدون شكك ابى سال از تهتريق سالهائ عمر موس 


نوةةسالهايى كواراءشيرين و آراميكقن سالهاق سازتد كى و آماد كى براق يكف هاموويت يور كم 


در حقيقت ضرورت داشت كه موسى ع يكك دوران ده ساله رادر غربت و در كنار يكك ييامبر بزركك بككذارند و شبانى كندءتا 


اكر خوى كاخ نشينى بر فكر و جان او اثر كذاشته است به كلى شستشو شودءموسى بايد در كنار كوخ نشينان باشدءاز دردهاى 
آنها آكاه كردد و براى مبارزه با كاخ نشينان آماده شود. 


مدين؟و كجا بهتر از خانه شعيب بود؟ ماموريت يكك " ييامبر اولوا العزم "ساده نيست كه به آسانى بتوان عهده دار آن شدءبلكه 
مى توان كفت ماموريت موسى بعد از ييامبر اسلام در ميان بيامبران از يكك نظر از همه سنكينتر بود.مبارزه با بزركترين جباران 


روى زمين كردن و به اسارت قوم بزركى يايان بخشيدنءو آثار فرهنكك اسارت را از روح آنها 
ص :"لا 


-١‏ ١)ازروايات‏ اسلامى برمى آيد كه موسى ده سال براى شعيب كار كردءاين مطلب در حديثى در كتاب وسائل الشيعه جلد 


١‏ صفحه 75(كتاب النكاح ابواب المهور باب ١77‏ حديث 5)آمده است. 


شستشو دادن كار آسانى نيست. 


در تورات و همجنين در روايات اسلامى آمده كه شعيب براى قدردانى از زحمات موسى قرار كذاشته بود كوسفندانى كه با 
مصر بازكردد» تمام يا غالب نوزادان كوسفئد با همان ويزكى متولد شدند. (١)و‏ شعيب نيز با كمال ميل آنها را به موسى داد. 


بديهى است موسى به اين قانع نيست كه تا يايان عمر شبانى كند-هر جند محضر شعيب براى او بسيار مغتنم بود-او بايد به 


يارى قوم خود بشتابد كه در زنجير اسارت كرفتارند و در جهل و نادانى و بى خبرى غوطه ورند. 


او بايد به بى عدالتيها در مصر يايان بخشدءبتها را بشكند»ءطاغوتيان را ذليل»و مظلومان را به يارى خدا عزيز كند و يكك احساس 


درونى موسى را به اين سفر تشويق مى كرد. 
سرانجام اثاث و متاع و كوسفندان خود را جمع آورى كرد و بار سفر را بست. 


ضمنا از تعبير به "اهل "كه در آيات متعددى از قرآن آمده استفاده مى شود كه موسى غير از همسرش در آنجا فرزند يا 
فرزندانى همراه داشتءروايات اسلامى نيز اين معنى را تاييد مى كند و در تورات در سفر خروج به آن تصريح شده 


است. بعلاوه همسرش در آن موقع باردار بود. 


او به هنكام بازكشت.راه را كم كرد و شايد به اين دليل بود كه براى كرفتار نشدن در جنككال متجاوزان شام از بيراهه مى 


رفت. 


به هر حال قرآن در نخستين آيه مورد بحث مى كويد:"هنكامى كه موسى مدت خود را به يايان رسانيد و همراه خانواده اش 
حركت كردءاز جانب طور 


ص ورف 


١ط- )١‏ اعلام قرآن صفحه 6:04. 


كف اذيك "ار ملكا فضلا تومن الال :و لاز بأخله ان بين حاننية الطور نار ): 


"به خانواده اش كفت:همين جا درنكك كنيد»من آتشى ديدم»مى روم شايد خبرى براى شما بياورمءيا شعله اى از آتشءتا با آن 
- له 4 عر ا ل اع ره 0 
كرم شويد "7 قالَ ِهْلهِ امكتوا إِنّى آنَشتٌ ثاراً لََلَى آتيك متها بحبِر أو حَذُوَءِ مِنَ الَْارِ لَلَكمْ تَصْطَلُونَ ). 


"آنست "از ماده"ايناس "به معنى مشاهده كردن و ديدن توأم با يكك نوع آرامش و انس استء "جذوه"به معنى قطعه اى از 
آتش استءو بعضم كفته اند به قطعه بز ركى از هيزم كفته مى شود. 

5 اس طل > م ٠‏ - . كل الى مم ع 1( 

از جمله آتيكم مِنّْها بخر (خبرى بياورم)استفاده مى شود كه او راه را كم كرده بودءو از جمله م تصطلون بدست مى 


آيد كه شبى بود سرد و ناراحت كننده. 


در آيه سخنى از وضع همسر موسى به ميان نيامده»ولى مشهور در تفاسير و روايات اين است كه او باردار بود و در آن لحظه 


درد زائيدن به او دست دادء و موسى از اين نظر نيز نكران بود. 


26 'هنكامى كه به سراع تش آمد(ديد اتشى است نه همجون 1 تشهاى ديكر خالى از حرارت و سوزند كى» يكبا رجه نور و 
صفاءدر همين حال كه موسى سخت در تعجب فرو رفته بود)ناكهان از ساحل راست وادى در آن سرزمين بلند و ير بركت از 

تر لا 51 و لا م © ه 
ميان يكك درخت ندا داده شد كه اى موسي منم خداوند يروردكار عالميان"!( كلما تالا تودى مِنْ شاط الْيااد الْأئِمَن فى الْبُقَعَهِ 
التللاركه مِنّ الشَّجَرهِ أَنْيا مُوسلا إِنّى أنا الله رَبُ الْعَالمِينَ ). 


"شاطئ أنه معنى ساحل و"وادى "به معلق "درة "با "محل عبور سيلاب 1 


ص :07 


و"ايمن "به معنى راست و صفت است براى "شاطى "و "بقعه "به معنى قطعه زمينى است كه نسبت به اطرافش مشخص است. 


بدون شكك خداوند قدرت دارد امواج صوتى را در هر جيز بخواهد بيافريند در اينجا در ميان درخت ايجاد كردءجرا كه مى 
طريق الهام درونى وحى را مى كرفتند»و كاه در خوابءولى كاهى نيز از طريق شنيدن امواج صوتى بوده استءو به هر حال به 


هيجوجه جاى اين توهم نيست كه براى خدا جسمى قائل شويم. 


در بعضى از روايات آمده كه موسى هنكامى كه نزديكك آتش رسيد دقت كرد ديد از درون شاخه سبزى آتش مى د رخشدءو 
لحظه به لحظه يرفروغتر و زيباتر مى شود با شاخه كوجكى كه در دست داشت خم شد تا كمى از آن بر كيرد»1 تش به سوى 
او اعد :وصقت كردو عقب رفت! كاه ازا به سوق اتقن فى امداو كاه اقشن يدسوقناو كةانا كهان نداى بركناسة و نشارت 


**#»* اما با توجه به ماموريت بزركك و ستكينى كه موسى برعهده دارد بايد معجزاتى بزركك به تناسب آن از سوى خدا در 


اختيارش قرار داده شود كه به دو قسمت مهم آن در اين آيات اشاره شده است: 


نخست اينكه "به موسى ندا داده شد كه عصايت را بيفكنءو موسى عصا را افكندءهنكامى كه به آن نكاه كرد ديد همجون 
أ 


مارى است كه با سرعت و شدت حركت مى كند»موسى ترسيد و به عقب بركشت و حتى يشت سر خود را نككاه نتكرد"!( و أن 


2 


َه رلّ 2 علا ل] .ره سكم ا 
أل عَطاك فَلمَا آلا تهترٌ تيا جا وَلَى مُذبرا وَ لَم يُعفَّثِ ). 
روزى كه موسى اين عصا را براى خود انتخاب كرد تا هنكام خستحّى بر 


ص :1/6 


آن تكيه كتد ؤيراق كوسفتدان بر كهاى :درعتان زايريزة باون تمئى كرد كة در درونشن عنين قدرت يز ركى بافرمان عندا 
نهفته باشد.و اين عصاى ساده جويانى كاخهاى بيداد كران را به لرزه د رآ وردءو جنين است موجودات اين جهان كه كاه در نظر 
ما كوجكند اما استعدادهاى بز ركّى در درون نهفته دارند كه به فرمان خدا آشكار مى كردد. 


- 


- 2 - - ع5 لأ . 3 
در اين هنكام بار ديكر موسى ندا را شنيد كه به او مى كويد:"بركرد و نترس تو در امان هستى"!( أقبل وَ لا تَحَفْ إِنكك مِنّ 


الأمنيق ): 

"جان"در اصل به معنى موجود ناييدا است و به مارهاى كوجكك "جان" كفته مى شود جون به صورت ناييدايى از لابلاى 
علفها و شيارهاى زمين مى كذرند البته در بعضى ديكر از آيات قرآن تعبير به "ثعبان مبين "(ازدهاى [شكار)شده اس ثت(سوره 
اعراف-/1١٠‏ و شعراء-7”)و سابقا كفته ايم اين تفاوت تعبيرها ممكن است بيانكر حالات مختلف آن مار باشد كه در آغاز 
كوجكك بودءو بعد به صورت ازدهايى عظيم درمى آمدءاين احتمال نيز وجود دارد كه موسى نخستين بار كه در وادى طور آن 


را ديد به صورت كوجكترى بود و در مراحل يفك ررر كر 


به هر حال موسى مى بايست به اين حقيقت آشنا شود كه در محضر يرورد كار امنيت مطلق حكمفرما است.آنجا جاى ترس و 


خوف نيسثك. 


260 معجزه نخستين آيتى از وحشت بود.ءسيس به او دستور داده مى شود كه به سراغ معجزه ديكرش برود كه آيتى از نور و 
اميد است و مجموع آن.ذو تركيس اذ "الذار و "شارت عواهة زودهبه اوقرمان ذاده شد "دسق حوره رادو- كرييانت: كو 
1 -ه 5 ا عر اه لا 
بيرون آورءهنكامى كه خارج مى شود سفيد و درخشنده است.بدون عيب و نقص '( اشلك يدك فى جيك تَخْرُخ بَتِضاءَ مِنْ 


غَثرِ سُوءِ ). 
٠ 5 3 20 ٠‏ 
اين سفيدى و درخشند كَى بر اثر بيمارى برص و مانند أن نبود»نورى بود 


ص 8 


الهى كه كاملا تازكّى داشت. 


مشاهده اين خارق عادات عجيب.در آن شب تاريكك و در آن بيابان خالى» موسى را سخت تكان دادءو براى اينكه آرامش 

عون را باز نابة:دستون ديكرى نهذاق أذادة كك و سدور انن :نوف" مشعيها يكوا و سق ات ركذار ا قليك ا زامشن هوه وانياق 
8 ا لا - 

يابد" ( وَ اصمُمْ إليك جناحكك مِنّ الرَّهْبِ ). 


وهيج قدرت است. 


بعضى نيز احتمال داده اند كه موسى هنككامى كه عصا تبديل به مار شد دست خود را كشود تا از خويشتن دفاع كند اما 


خداوند به او دستور داد دستت را جمع كن و نترس نيازى به دفاع نيست!. 


تعبير "جناح "(بال)بجاى دستءتعبير زيبايى است كه شايد هدف از آن تشبيه حالت آرامش انسان به حالت يرنده اى باشد كه 


به هنكام مشاهده امر وحشتناكك بال و ير مى زند اما وقتى آرامش خود را باز يافت بال و ير خود را جمع مى كند. 


سنن مجاة ند ابد موسي كت وق دو دليل روشن از يرورد كارت به سوى فرعون و اطرافيان او است كه آنها قوم فاسقى 
الات , 0لا , ا ل عمف ميم و 2 ٍ. 2ن 
بوده وهستند ( فذانكك بُؤْهانانٍ مِنْ رَبك ِلك فَرْعَوْنَ وَ مَلائْهِ إِنْهُمْ كانوا قؤما فاسِقِينَ ). 


آرى اين كروه از طاعت يروردكار خارج شده اندءو طغيان را به حد اعلى رسانده اندءوظيفه تواست كه آنها را نتصيحت كنى 


واندرز كويىءواكر مؤثر نشد با آنها مبارزه نمايى. 


در ابنجا موسى ع به ياد حادثه مهم زند كيش در مصر افتاد»حادثه كشتن مرد قبطى و بسيج نيروهاى فرعونى براى تلافى 


خون او كرجه موسى به خاطر 


ص ا 


حمايت مظلومى با اين ظالم كلاويز شده بود ولى اينها در منطق فرعون معنى نداشت او هنوز هم تصميم دارد اكر موسى را 


لذا در اينجا "عرض مى كند:يروردكارا!من از آنها يكك نفر را كشته ام» مى ترسم به تلافى خون او مرا به قتل برسانند"و اين 
ناف أن ها درفي بون ده ترمه لا 7ه وو زه 
ماموريت ناتمام بماند( قال رَبِّ إنى قَتَلتٌ مِنْهُمْ فسا فأخاف أن يَقتَلونٍ ). 


د ١‏ ين كذشته من تنها هستم و زبانم آن قدر فصيح نيست»ء الزادوم واناقريا ابن عرسم كه زبالشن راجن كريائن كاتا 

لا 
0 اين بيم دارم ها يناك و كدي كمد وا فن كار يزو كفابة انجام كرسة)( 3 أحى عاذو هو 
أفْصح مِى للكاناً قأزثيلة فعى ردم يُصَدَقنَى ِنّى أخاف أن ل 


"افصح "از ماده "فصيح "در اصل به معنى خالص بودن جيزى است. و به سخن خالص و كويا كه خالى از هر كونه حشو و 
٠‏ اء 0 0 ح: 3 1 1 ٠.‏ .- 
زوائد باشد فصيح كفته مى شود و ردء به معنى معين و ياور است. 


هر حال ان آنجا كه ابن .مامؤوينت تسيار يؤر كماو سدكيق زود واموستى مى خواست هر كنا شكنت مواجه تكوذ ايخ ثقاضا 


زان تعداوتن بزو كم كرد 

جع د اوزله قز دعوت [وب جارك كردووق هاو اظطمناة كافن دلذ يو ورد 

"نا حا زوق ديزا به مله وق ناور اسل يه أَخيكك . 
"و براى شما در تمام مراحل سلطه و برترى قرار مى دهيم "٠و‏ بَخِعلٌ لكلا شلطان ). 

كاملا مطمئن باشيدء"آنها هركز به شما دست بيدا نمى كنند»و به بركت 


ص :// 


آباث به كما دست تمى يبعت وبر كما بيروق نم شوند"( قلا يضلوة ليكلا بالرانا ): 
«٠ 25 9‏ أسلل ‏ . اتر | أربي > 
بلكه شما و يبروانتان غالب و يبروزيد ( أنَثما وَ مَن اتبعكمًا الْغالبونَ ). 


جه نويد بزركى؟و جه بشارت عظيمى؟نويد و بشارتى كه قلب موسى را كرم و عزم او را جزم واراده او را محكم و آهنين 


ساخت كه اثرات روشن آن را در فرازهاى آينده از اين داستان خواهيم ديد .)١0‏ 


)١-١‏ در زمينه اين مباحث در جلد سيزدهم تفسير نمونه»در سوره طهءو در جلد ششم در تفسير سوره اعرافءو در جلد 


يانزدهم»در تفسير سوره شعراء بحثهاى ديكرى داشته ايم. 


[سوره القصص :)١8(‏ آيات 2" تا /ا؟] 


اشاره 

م اس سم ع 8 بم ا 000 

لاحيد ارك ا وار لاد ارام ل عبطا بيدا فى ايا أَوَلِنَ (* وَكالَ موسق رتى أَعلَمْ بعن 
اه بِالْهُد مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تكونٌ له عَاقة قِِهُ آلذار إِنّهُ لا بف آَلظَالْمُونَ (/م) 


ع"-هنكامى كه موسى با معجزات روشن ما به سراغ آنها آمد كفتند:اين جيزى جز سحر نيست كه به دروغ به خحدا بسته 
شدويها عر كن تي يرك در نياكان خود نشنيده ايم! /-موسى كفت:يرورد كار من از حال كسانى كه هدايت را از نزد او 
آورده اندءو كسانى كه سرانجام سراق دنبا و آخرت :ان آن اتياست اكاهم اسكميلنا لالنان زنتكار يشر اعتد شد: 

تفسير: 

موسى در برابر فرعون 


در اينجا با هشتمين صحنه از اين ماجراى بز ركك روبرو مى شويم. 


موسى ع فرمان نبوت و رسالت در آن شب تاريكك و در آن سرزمين مقدس از خداوند دريافت نمودءبه مصر آمد و برادرش 
هارون را با خبر ساخت و ييام اول وتتالت يررك را به او رسانيد»هر دو به سراغ فرعون رفتند»و بعد از زحمت زياد توانستند با 
شخص او روبرو شوند»در حالى كه اطرافيان و خاصانش كرداكرد او را كرفته بودند»موسى ع دعوت الهى را به آنها ابلاغ 
كردءاكنون ببينيم عكس العمل آنها در برابر بيام حق جه بود؟ 


٠١٠١ ص‎ 


قرآن در نخستين آيات مورد بحث مى كويد: ار الل الوم 


لا لا 
جز سحر نيست كه به دروغ به خدا بسته شده است "لكلف : وس ,09 يات قالوا هذا إلا سخد مُفتَرىَ ). 


اك و ل ا ل ليث 
ما هر كز جنين جيزى را در نياكان خود نشنيده ايم إ( وَ ما سَمِعْنا بهذا فى اباثئنا الأوَّلِينَ ). 


معجزات انبياء به للم كر ةف و رن اع واوا ا ا "لك ايد كجاوآن 
كيها "| انحر ناف الامش ين د برق عمف كد اياي كاوشا دروت نا رق الس بق ثلا ادو كش انس خرن م وان 


آنها را شناختء.در حالى كه دعوت انبياء و محتواى آن كواه صدق معجزات آنها است. 


وانكيى ساحزان تجوان ثروي شرق نكن سهد هميشه: كارشان محدوة اسثه اها بيافيزان كة ال تنروق الهى تهره مي 


كير ند»معجزاتشان عظيم و نامحدود. 


تعبير به "آيات بينات "كه اشاره به معجزات موسى است از اين جهت به صيغه جمع آمده كه ممكن است موسى علاوه بر اين 
دو معجزه.معجزات ديكرى هم به آنها ارائه داده باشدءو ياهر يكك ازاد ين دو معجزه خود تركيبى از معجزه هاى متعدد 
بوده:تبديل شدن عصا به مار عظيم معجزه اى استءو بازكشت آن به حال اول معجزه اى ديكرءو همجنين در خشندكى دست 


موسى در يكك لحظه معجزه اى استءو با زكشتش به حال اول معجزه اى ديكر!. 


تعبير به '"'مفترى "از ماده "فريه "به معنى تهمت و دروغ ازاين نظر است كه مى خواستند بكويند:موسى اين نسبت را به دروغ بر 


ص ١١م‏ 


تعبير به اينكه ما ه ركز جنين جيزى را در نياكان خود نشنيده ايم با اينكه قبل از موسىءآوازه دعوت نوح و ابراهيم و يوسف در 
آن سرزمين ييجيده بود يا به خاطر فاصله زياد و بعد عهد و يا به خاطر اد ين است كه مى خواهند بككويند نياكان ما نيز در مقابل 


جنين دعوتهايى هركز تسليم نشده اند. 


0030000 #* اما موسى در ياسخ آنها با لحن تهديدآميزى جنين كنك ا روود كاراءق زظال كساتق كعد يعار ازارة اواراف عردم 
مى آورئد آكاه تر است»و همجينيز و لطالي لاسرالا ماي وتنا و ركان لها رسيت ( وَكالَ موسا رَتى َعلّمُ بِمَنْ لكا 


لد مِنْ عِنْدِهِ وَ مَنْ تَكونٌلَهُ َاقِِهُ الدَار ). 


اشاره به اينكه خدا به خوبى از حال من آكاه است.هر جند شما مرا متهم به دروغ كنيد»جكونه ممكن است خدا جنين خارق 
عادتى در اختيار دروغكويى قرار دهد كه مايه كمراهى بند كانش شودءاينكه خدا باطن مرا مى داند و اين امكان را به من داده 


زانن كذشتة دروغكو تتها:مبذت كوتاهى :من“ تؤاند يه كان خؤه:آدافة دهد وعاقت:يزده ازروئ اعمالشن برداشته مين 
ابرعم ريا يد ناريك مويك كا رو يري لان ابو لكيه دكين ؟ لفاارنباياكرا ركو بام 
ظالم هستمء "و ظالم ه ركز رستكار نخواهد شد" إن لاي الطلْمُوقَ). 


02-4 تم - لا إن لا عم 2 
اين تعبير شبيه تعبير ديكرى است كه در آيه 88 سوره طه آمده است: وَ لا يُفْلِحٌ السَاجِرٌ حدِث آتى:'ساحر هر كجا برود رستكار 
نخواهد شد"! اين جمله ضمنا ممكن است اشاره اى به وضع فرعونيان لجوج و مستكبر باشد كه شما از وضع معجزات من به 
حقانيت دعوتم يى برده ايد اما ظالمانه با من مخالفت مى كنيد.ولى بدانيد ييروز نخواهيد شد و عاقبت از آن من است نه از 


ص :"م 


آن شما. 
م ,ا 
5 1 .ا بعد امس 1 00 : ٠. ٠. 0 5 2 ٠.‏ 
تعبير به عاقبه الذار ممك: است اشاره به سرانجام دار دنيا يا دار أخرت و يا هر دو باشدءالبته معنى سوم جامعتر و مناسبتر به 
نظر مى رسد. 


موسى با اين بيان منطقى و مؤدبانه شكست و ناكامى آنها را در اين دنيا و جهان ديكر به آنها كوشزد كرد. 


[سوره القصص (58): آيات 8" تا 217] 
اشاره 


1 
َكَل عون أنه ألم عَلِفتُ لم من إل َيرِى تقذ لى يا 4 دان فلي انين تاخعل لى عرسا لعلى أطلة 2 !ل 000 
كبن لكين 50و تخ يه جو فى اندض وأ وعلاأه نذ ل بجوة 0ف حَذْناةٌ وَ جَنُودَهُ 
ينامع : فى افع تانر كيت نان لأتة الطالييق 60١‏ و جطبافع أقة يذخون إلى أثار و وَيَوْمَ لِِْامهِ لا بنْصَرُونَ )١(‏ و أن 


فى كذ لها لإ لَغنه وَ يَوْمَ الْامَهِ هُمْ مِنَ الْمَفْبُوحِينَ (؟8) 


نر حجمه: 


كل بيفروز!(و آجرهاى محكم بساز) و براى من برج بلندى ترتيب دهءتا از خداى موسى خبر كيرم هر جند من كمان مى كنم 
او از دروغكويان است! 94"-(سرانجام)فرعون و لشكريانش به ناحق در زمين استكبار كردندءو ينداشتند به سوى 


ص / 


مايال لمن كرولك 


٠©-ما‏ نيز او و لشكريانش را كرفتيم و به دريا افكنديمءاكنون بنككر يايان كار ظالمان جه شد؟ ١8و‏ ما آنها را بيشوايانى كه 


دعوت به آتش(دوزخ)مى كنند قرار داديم»و روز رستاخيز يارى نخواهند شد. 
"ع-در اين دنيا لعنت يشت سر لعنت نصيب آنها كرديمءو روز قيامت از زشت رويانئند. 


تفسير: 


ببيين سرانجام كار ظالمان جه شد؟! 


در اينجا با نهمين صحنه از اين تاريخ يرماجرا و آموزنده مواجه مى شويم و آن صحنه سازى فرعون بوسيله ساختن برج 


معروفشس براى بيرون كردن موسى از ميدان است. 


مى دانيم يكى از سنتهاى سياست بازان كهنه كار اين است كه هر كاه حادثه مهمى بر خلاءف ميل آنها واقع شود 
براق "متحرف ساعغتن افكار عمومى "ان آن فوزا دست به كاز افريدن صحنه تازه اى مى شوقد كه افكار توده هارا به حود 


به نظر مى رسد كه داستان ساختن برج عظيم بعد از ماجراى مبارزه موسى با ساحران بودهءجرا كه از سوره مؤمن در قرآن 
مجيد استفاده مى شود كه اين كار در هنكامى بود كه فرعونيان نقشه قتل موسى را مى كشيدندءو مؤمن آل فرعون به دفاع از 
او برخاسته بود.و مى دانيم قبل از مبارزه موسى ع با ساحران جنين سخنى در كار نبود»بلكه برنامه تحقيق در باره موسى و 
كوبيدن او از طريق ساحران در جريان بود.و از آنجا كه قرآن مجيد جريان مبارزه موسى را با ساحران در سوره هاى طه و 
اعراف و يونس .و شعراء بان كرده انسث در اينجا ان ببان آن صرففظر نمودهعتنها به مساله بناى برج برداخته كه ثنها در اين 


سوره و سوره مؤمن مطرح شده است. 


ص :6 


به هر حال آوازه ييروزى موسى ع بر ساحران در سراسر مصر ييجيدء ايمان آوردن ساحران به موسى نيز مزيد بر علت 
شد»موقعيت حكومت فرعونيان سخت به خطر افتاد احتمال بيدار شدن توده هاى در بند بسيار زياد بود.بايد افكار عمومى را به 
هر قيمتى كه هست ازا ين مساله منحرف ساخت و يكك سلسله مشغوليات ذهنى كه در عين حال توأم با بذل و بخشش دستكاه 


حكومت باشد و مردم را بتواند اغفال و تحميق كند فراهم ساخت. 


فرعون در اين زمينه به مشورت ند نشستءو در نتيجه فكرش به جيزى رسيد كه در ل+ بحسدبر أن موود بحث اندةانت: 'فرعوق 

-ه 92-1 لاء و عو م و عرد 

كفت:اى كروه اطرافيان و درباريان!من خدايى غير از خودم براى شما سراغ ندارم "!( وَ قالَ فِوْعَوْنُ لي أَبّهَا لمكألا عَلِمْتٌ لك 
1 


مِنْ إلهِ غيِرى ). 


خداى زمينى مسلما منم!و اما خداى آسمان دليلى بر وجود او در دست نيست,اما من احتياط رااز دست نمى دهم و به تحقيق 
مى يردازم!اسيس رو به وزيرش هامان كرد كفت:"هامان!1تشى برافروز بر خشتها"(و آجرهاى محكمى بساز) ( فَأوْقَدْ ليل 
مان عَلَى الطّين ). 

او راستكر رم 1 0000 است"لا امع لى 2 . حا لَعَلَى مع ب | لهِ موسلا وَ إِنَى ان اي 
. 


جرا فرعون نامى از آجر نبرد وو با جمله 1تشى بر كل (خشت)بيفروز قناعت كرد؟بعضى مى كويند دليلش اين + أشث: كه نان 
زمان ساختن آجر معمول نشله بودءو اد ين كار به ابتكار فرعونيان صورت كرفت در حالى كه بعضى ديكر معتقدند اين طرز 
بيان يكك نوع بيان متكبرانه و موافق سنت جباران بوده است. 


عقن نيز كفتة ان كلمه ‏ آجر'"تعيين فضبحى نست كهقران انترانيه كاز 


ص :/ 


بردءلذا بجاى آن جنين تعبيرى را آورده است. 


در اينجا جمعى از مفسران مانند"فخر رازى "و"آلوسى "به بيان اين سخن يرداخته اند كه آيا به راستى فرعون اين دستور خود 
را در زمينه ساختن كاخ آسمان خراشش عملى ساخت يا نه؟ ظاهرا جيزى كه فكر اين مفسران را به خود مشغول داشته اين 
است كه به هيج حساب اين كار عاقلاانه نبوده است.مكر مردم بالاى كوه ها نرفته بودند و منظره آسمان را همانكونه كه بر 
روى زمين است نديده بودند؟كاخى كه به دست بشر ساخته مى شود از كوه مرتفع تر است؟ كدام احمق باور مى كرد كه از 
بالالى جنين كاخى بتوان به آسمان دست يافت؟! ولى آنها كه جنين مى انديشند از اين نكته غافلند كه اولا سرزمين مصر 
كوهستانى نبودءو ازاين كذشته ساده لوحى توده هاى مردم آن زمان را فراموش كرده اند كه جكونه ممكن بود آنها را با اين 
مسائل اغفال كرد و فريب داد؟حتى در عصر و زمان ما كه به اصطلاح عصر علم و دانش است مسائلى مى بينيم كه شباهت به 


اين فريب و نيرنكّها دارد. 


به هر حال طبق بعضى از تواريخ»"هامان"دستور داد تا زمين وسيعى براى اين كاخ و برج بلند در نظر كيرند»و ينجاه هزار مرد 
بناء و معمار براى اين كار كسيل داشتءو هزاران نفر كار كر براى فراهم آوردن وسائل كار مامور كردءدرهاى خزانه را كشود 
واموال زيادى در اين راه مصرف كرد و كار كران زيادى به كار كماردءبه طورى كه در همه جا سر و صداى اين برج عظيم 


سحد. 


هر قدر اين بنا بالا-تر و بالا-تر مى رفت.مردم بيشتر به تماشاى آن مى آمدندء و در انتظار اين بودند كه فرعون با اين بنا جه 


خواهد كرد. 


ص // 


قرار كيرد! هنكامى كه ساختمان به اتمام رسيد.و بيش از آن توان بالا بردن آن را نداشتند»روزى فرعون با تشريفاتى به آنجا 
آمدءو شخصا از برج عظيم بالا رفت هنكامى كه بر فراز برج رسيد نكاهى به آسمان كرد و منظره آسمان را همانكونه ديد كه 


از روى زمين صاف معمولى مى ديد كمترين تغيبر و د كركونى وجود نداشت!. 


مغروق: اسك تبرى به كسان كذاشت به سهان بركات كرد تير ير اثر اضابت به يرقده اعدو يا طبق توطته قبلى خودشس ون 


آلود بازكشت فرعون از آنجا يائين آمد و به مردم كفت:برويد و فكرتان راحت باشد خداى موسى را كشتم! (1). 


حتما كروهى از ساده لوحان و مقلدان جشم و كوش بسته حكومت وقت اين خبر را باور كردند و در همه جا يخش نمودند»و 


از آن سركرمى تازه اى براى اغفال مردم مصر ساختند. 


اين را نيز نقل كرده اند كه اين بنا دوامى نياورد(و طبعا هم نبايد دوام بياورد)آرى اين بنا در هم شكست و ويران شد و 
كروهى رااز ميان بردءو در اينجا داستانهاى ديكرى نقل كرده اند كه جون اصالت آنها روشن نبود از نقل آنها صرفنظر شد. 


كا 0 
قابل توجه اينكه فرعون در اين سخنش "لا عَلِمْتٌ لَكم مِنْ اله غَيِرى " (من غير از خودم خدايى براى شما سراغ ندارم!)نهايت 
شيطنت را به خرج مى دهد الوهيت خود را مسلم مى شمرد و بحث را تنها دراين قرار مى دهد آيا غير از او خداى ديكرى 


هست يا نه؟! سيس به خاطر عدم وجود دليل آن را نيز نفى مى كند. 
و در مرحله سوم براى اقامه دليل بر عدم وجود خدايى ديكر داستان برج 
ص :8/8 


موقعيت خويش با الفاظ بازى مى كرد. 


*** قرآن سيس به استكبار فرعون و فرعونيان وعدم تسليم آنها در برابر"مبدء" و"معاد "كه ريشه جنايات آنها نيز از انكار 
هميق دو اضل سرجشنمة مى كرقة برداخعده نين هئ كويذ: "فرغون و لشكريالكن به ناعق در زمين اسككار كردتد(وخدارا 
كه افرشده بز كك ومينة:و آسماة اسك الكان تمودتد)و كسان كردته كه قبا هن كان تيسبعةو بها سوى ما باز تمن كردنذ ( 
و اتير ُو و موده فى اْأوض بر الح و طنُوا م إلا لا مزجمون ). 

انسان ضعيفى كه كاهى قادر به دور كردن يشه اى از خود نيستءو كاه يكك موجود ذره بينى به نام ميكرب نيرومندترين افراد 
اورا به زير خاك مى فرستد جككونه مى تواند خود را بزركك معرفى كند و دعوى الوهيت نمايد؟! در حديث معروف قدسى 


آمده است كه خداوند مى فرمايد: 
الكبرياء ردائىءو العظمه ازارى»فمن نازعنى واحدا منهما القيته فى النار!: 


"وزو كن إذاع مات و عظمت لبان است كتايه قامت كبرياى من دوخته شذو ضر كين هن ابنها داهن متازعه كلد لوواانه 
دوزخ مى افكنم"! 00 


بديهى است خدا نيازى به اين توصيفها ندارد مهم اين است كه طغيانكرى انسان و جنايتكرى او زمانى شروع مى شود كه خود 


را كم مى كند و باد كبر و غرور مغز او را ير سازد. 


)١ -١‏ تفسير"روح المعانى "»تفسير كبير "فخر رازى '»تفسير"الميزان"و تفاسير ديكر ذيل آيه مورد بحث. 


اما ببينيم سرانجام اين كبر و غرور به كجا رسيدءقرآن مى كويد:"ما او و لشكريانش را كرفتيم و در دريا يرتاب كرديم"! 


0 3 
فداه وَ جنُودَهُ هُ فتَبَذنَاهُمْ فى الم . 


ب ولام 
جالب اينكه تعبير به" فَتَبَدْنَاهُمْ "مى كند از ماده"نبذ"(بر وزن نبض) كه به معنى دور افكندن اشياء بى ارزش و بى مقدار است 
زالعن أنيا نسو وهر ابس كر ورسدا تن ل عا متو شو ان 1 ققد سي شل مق عا ار اوضر لديو افق راق 


_ ش وف عن النادير 
ودر يايان آيه روى سخن را به ييامبر اسلام كرده مى فرمايد:"ببين عاقبت كار ظالمان جكونه بود"؟( فَانْظدٍ كيِفٌ كان م 


الظَالِمِينَ ). 


اين نككاه با جشم ظاهر نيست كه با جشم دل استءو اين تعبير مخصوص ظالمان ديروز نيست كه ستمكران امروز نيز سرنوشتى 
جزاين ندارند! 2« 2 ل ا ا ل كه 
مجك يكزي ناكد ا ا مه يَدْعُونَ إِلَى انا رِوَيَوْمَ اليا عْامَهِ لا يُنْصَرُونَ ). 


اين تعبير براى بعضى از مفسران مشكلى ايجاد كرده كه حككونه ممكن است خداوند كسانى را ييشوايان باطل قرار دهد؟ كار او 


دعوت به خير و مبعوث ساختن امامان و بيشوايان حق است نه باطل. 


ولى اد بن مطلب ييجيده اى نيستءزيرا اولا:آنها سردسته دوزخيانند و هنككامى كه كروه هايى از دوزخيان به سوى اتش :جر كت 


مى كنند آنها يبشاييش 


4١: ص‎ 


آنان در حركتند»همانكونه كه در اين جهان ائمه ضلال بودند در آنجا نيز بيشوايان دوزخند كه آن جهان تجسم بزركى است 


ازاين جهان!. 


كرفتند كه به امامت كمراهان منتهى مى شدءاين وضع آنها در رستاخيز. 


*#** باز براى تاكيد بيشتر قرآن جهره آنها را در دنيا و آخرت جنين ترسيم مى كند:"در اين دنيا لعنتى يشت سر لعنت نصيب 
- 5 - 2 0 لا 2 أحه 2 20018 . و 
الوا كرديو واذي ووو اميك اليا راوقك تمر فاو و متسر فو زو الى رونك نورق الاتو 2 ون 
الفتبوسين )نقد 


لعنت خدا كه همان طرد از رحمت استءو لعنت فرشتكان و مؤمنان كه نفرين است هر صبح و شام و هر وقت و بى وقت نثار 
آنها مى شود كّاهى در عموم لعن ظالمان و مستكبران داخلند»و كاه بالخصوص مورد لعن و نفرين واقع مى شوندء زيرا هر 
نكته: 

اما م نْ 0 3 ناد 11 

در منطق قرآن ما دو كونه "امام "داريم:امامى كه بيشواى متقين در مسير 


4١: ص‎ 


)١ -١‏ "مقبوح "از ماده "قبح "به معنى زشتى استءو اينكه بعضى از مفسران "مقبوح "را به معنى مطرود يا رسوا و يا مغضوب و 
مانند آن تفسير كرده اند همه تفسير به لازم مطلب است و كرنه معنى "مقبوح "واضح است. 


الس و انبياء آيه الادر باره كروهى أز بياميرات جنين مى خوانيم: وَ جَعَل امع أ أَثْمَهٌ يَهْدُونَ مرا وَ 
أَوْعبنا بهم فِعلَ الات وَإقَم الصَلو و إل الركاو و كاثوا ل عابدِينَ :"آنها را بيشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما مردم را 
هدايت مى كردندءو انجام كارهاى نيكك و بريا داشتن نماز و اداى زكات را به آنها وحى كرديم و آنها تنها مرا يرستش مى 
كردند '. 

اينها امامانى بودند با برنامه هاى روشن زيرا توحيد خالص و دعوت به خير و نيكى وحق وعدالت.متن برنامه آنها را تشكيل 


مى دادءاينها امامان نورند كه خط آنها در سلسله انبياء و اوصياء تا بيامبر خاتم و اوصيايش تداوم يافته. 
وامامانى كه رهبران ضلال و كمراهى هستند و به تعبير آيات مورد بحث ائمه نارئد. 


از ويث كيهاى اد بن دو كروه از ييشوايان»آن جنان كه در حديثى از امام صادق ع آمده استءاد ين است كه: "كروه اول فرمان خدا 
را بر فرمان خلق و اراده خودشان مقدم مى شمرندء»و حكم او را برترين احكام مى دانند»در حالى كه كروه دوم فرمان خويش 


را بر فرمان خدا مقدم مى دارند و حكم خويش را قبل از حكم او مى شمرند" (). 


وبااين معيار شناخت اين دو كروه از امامان بسيار روشن خواهد بود! در روز رستاخيز كه صفوف از هم مشخص مى شود هر 
ص جح َه هل 5 لا 
كروهى بدنبال امامشان اند ناريانناريان را طالبند»و نوريانءنوريان را جنان كه قرآن مى كويد:" يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس ايه 


":"آن روز روزى است كه هر كروهى را به نام امامشان دعوت مى كنيم "(اسراء-١/0.‏ 


بارها كفته ايم رستاخيز تجسمى است عظيم از اين جهان كوجكك و آنها كه در اينجا به امامى دل بسته اند و در خط او كام 


برمى دارند در آنجا نيز در خط او 
ص :17 


)١ -١‏ تفسير صافى ذيل آيات مورد بحث. 


هستند! "بشر بن غالب"از امام "ابو عبد الله الحسين"'ع جنين نقل مى كند كه من از تفسير آيه يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس بِإلتَامِه از 
آن حضرت يرسيدم فرمود: 

امام دعا الى هدى فاجابوه اليهءو امام دعا الى ضلاله فاجابوه اليهاءهؤلاء فى الجنهءو هؤلاء فى النارءو هو قوله عز و جل فَريقٌ فى 
الْجَنَهِ وَ قَرِيقٌ فى السّعِير : "امامى دعوت به هدايت مى كند و كروهى اجابت او مى كنندءو امامى دعوت به ضلالت مى كند و 
كروهى دعوتش را يذيرا مى شوندءآنها در بهشتند واينها در دوزخءو اين است معنى" فَرِيقٌ فى الْجَنَّهِ وَفَرِيقٌ فى السّعِير " (1). 
جالب اينكه فرعونى كه در دنيا يبشايبش روى يبروانش حركت كرد و آنها را در امواج نيل غرق نمود در قيامت نبز.در 
بيشابيش آنها حركت مى كند و در درياى آتش وارد مى كندءجنان كه قرآن مى كويد: يَقَدّمٌ قَوْمَهُ يَومَ الْظلِامَهِ فَأْوْرَدَهُمُ النَارَ 


:" بيشابييش قومش در روز قيامت حركت مى كند و آنها را وارد دوزخ مى سازد"! (هود-48). 
اين بحث را با سخنى از على ع يايان مى دهيم آنجا كه در باره كروهى از منافقان مى فرمايد: 
ثم بقوا بعدهءفتقربوا الى اثئمه الضلاله.و الدعاه الى النار بالزور و البهتان»فولوهم الاعمال»و جعلوهم حكاما على رقاب الناس: 


"ابن كروة بعد از ويامير هاتدتد و بدائمه لال تقرب جسسدهو آنها دعوت كتند كان لم 
نووثل يشوايان قلال نيز از وجود انتها تهره كرفد: يستها به آنها دادند و آنهارابر كردن مردم حاكم وسوار كرففد"! 
5-10 


ص 0 


.١19؟ امالى صدوق مطابق نقل نور الثقلين ج "اص‎ )١ -١ 
.5١٠١ نهج البلاغه خطبه‎ )5 -١ 
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نَذِير مِنْ فيلك لَعَلَّهُْ يتَذَّكرُونَ (9؟) 


ص :04 


نر جمه: 


بود و مايه هدايت ورحمت,ءتا متذكر شوندك. 

#عدتر دور حانب غري قود متكا كه مافرمان نبوت را به موسى داديمءو تواز شاهدان اين ماجرا نبودى(در آن هنكام كه 
معجزات را در اختيار موسى نهاديم). 

ه؟-ولى ما اقوامى را در اعصار مختلف خلق كرديمءاما زمانهاى طولانى بر آنها كذشت (و آثار انبياء از دلها محو شد.لذا تو را 
مكه) بخوانىءولى ما بوديم كه تو را فرستاديم(و اين اخبار را در اختيارت قرار داديم). 

#؟-تو در طرف طور نبودى زمانى كه ما ندا داديمءولى اين رحمتى از سوى يرورد كار تو بود(كه اين اخبار را در اختيارت 


نهاد)تا به وسيله آن قومى را انذار كنى كه قبل از تو هيج انذار كننده اى براى آنها نيامده»شايد متذكر كردند. 


تفسير: 
اين اخبار غيبى را تنها خدا در اختيارت نهاد 


در اين بخش از آيات به "دهمين صحنه '"يعنى آخرين بخش از آيات مربوط به داستان ير ماجراى موسى ع مى رسيم»كه سخن 
از نزول احكامءو تورات مى كويدءيعنى زمانى كه دوران"نفى طاغوت"يايان كرفته»و دوران سازندكى و اثبات آغاز مى شود. 


نخست مى فرمايد: "ما به موسى كتاب آسمانى داديم بعد از آنكه اقوام قرون نخستين را هلاكك كرديمكتابى كه براى مردم 


57 5 306 لا 7 0 5 د وو 2 م 
لا 27 2 5 00 
للناس وَ هدىٌ وَ رَحْمَهُ لعَلهُمْ يتذكرُون ). 


در اينكه منظور از"قرون اولى "(اقوام عصرهاى بيشين كه هلاك شدند) 


ص :340 


در اينجا كدام اقوامند؟ بعضى از مفسرين آن را اشاره به كفار قوم نوح و عاد و ثمود و مانند آنها مى دانند»جرا كه با كذدشت 
زمانءآثار انبياى ييشين محو شده بود و لازم بوه كنات اسماتئق تازو ا ون الميار بشرينت قران كبره. 
و بعضى اشاره به هلاكت قوم فرعون كه بازماند كان اقوام ييشين بودند مى دانند»ءجرا كه خداوند تورات را بعد از هلاكك آنها 


به موسى ع داد. 


اما هيج مانعى ندارد كه جمله فوق اشاره به همه اين اقوام باشد. 


لطعي" 1 نك ره لتاقن السك هوا انثنيا منظور آيات و دلائلى است كه موجب روشنايى قلب مؤمنان مى شد»و 


هدايت و رحمت نيز از لوازم اين بصيرت است.و به دنبال آن تذكر و بيدارى دلهاى آماده .)١(‏ 


*** سيس به بيان اين حقيقت مى يردازد كه آنجه را در باره موسى و فرعون با تمام ريزه كاريهاى دقيق آن بيان كرديم»خود 
دليلى است بر حقانيت قرآن توءجرا كه تو در اين صحنه ها هركز حاضر نبودى و اين ماجراها را با جشم نديدى بلكه اين لطف 


خدا بود كه اين آيات را براى هدايت مردم بر تو نازل كرد. 


مى كوبد: "تو در جانب غربى نبودى هنكامى كه ما فرمان نبوت را به موسى داديمءو تو از شاهدان اين ماجراها محسوب نمى 
0 2 وع. لا و م 2 5 م 8 
شدى 7 وكا كنت بلجانب الْعَْبيٌ إِذ مَصَينا إل مُوسى الْأمْرَ وَلا كنت مِنّ الشَاحِدِينَ ). 


سوى "شرق "به "غرب "حركت مى كردء و به عكس هنكامى كه بنى اسرائيل از مصر به سوى شام آمدند و از سينا كذشتند از 
طرف غرب به شرق مى آمدند(و لذا بعضى از مفسران جمله" فَأَتُبَعُوهُمْ مُشْرقِينَ "واد موز شعراء آنه ٠‏ كه در باره 3 تعقيب 


فرعونيان از بنى اسرائيل 


ص :84 


)١ -١‏ "بصائر "جمع بصيرت و ابصار جمع بصر است. 


سخن مى كويد اشاره به همين معنى دانسته بودند). 


*#** سيس مى افزايد:' ولى ما اقوامى را در اعصار مختلف خلق كرديمءاما زمانهاى طولانى , و آنها كدشيت و آثان اساءو 
هدايت آنه لق هاو انديثه حاان محر شد ذا تو قرآنت را وريم وسر كاحت بيشيبان راليان كردي تا ووقدم 
انسانها باشد)( و لكنا أنْكَا] فون طاول عليه المُمز ). 


"و تو هركز در ميان اهل مدين اقامت 0 آيات و اخبار زندكى آنها را به دست آورى)و براى آنه(اهل مكه) بخوانى "7 
مر لا 39 م 
وا كنت ثاوباً فى أَهْلٍ مَذْيَنَ تنُوا عَلَيِهِْ 0 


لزلاا م 
شوى) و لكنا كنا مُوْسِلِينَ ). 


58ظ 0 داك تاكيد 00 فى اقزايذة 'لو جوع فك طور نبودى زمانى كه ما ندا داديم(و فرمان نبوت را به نام موسى صادر 
و 50 


ص :/4 


)١ -١‏ "ثاوى "از ماده"ثوى "به معنى اقامه توأم با استقرار استءو به همين جهت جايكاه و قرا ركاه را '"'مثوى "مى كويند. 

"- ") فاصله ميان ظهور موسى(ع)و ظهور ييامبر اسلام(7(ص)حدود دو هزار سال بوده است. 

9- ”) بعضى از مفسران احتمال داده اند كه منظور از ندا در اينجا ندايى است كه در يكك مرتبه ديكر كه موسى(ع)به كوه طور 
با هفتاد تفر از بتى اسرائيل آمدءاز سوى غبدا داده شدهولى اين احتمال سيار بعيذ ابت زيرا اين آيات اشارة به مظالبئ است كة 
در آيات قبل آمده كه ييامبر(ص)از آن خبر داده در حالى كه شاهد و ناظر نبوده است و مى دانيم در آيات قبل سخن از 


حركت موسى از مدين به سوى مصر و شنيدن كلام خدا براى بار اول در وادى طور اس ت(دقت كنيد). 


"ولى ما اين اخبار را كه بر تو نازل كرديم به خاطر رحمتى است كه يروردكارت دارد تا بوسيله آن قومى را انذار كنى كه قبل 
٠.‏ 3-4 7 5 8 :8 الوسر الام لد أشاء. 27 مام ِِ م 
از تو هيج انذار كننده اى براى آنها نيامده»شايد متذكر شوند'( وَ لكنْ رَحْمَهٌ مِنْ رَبُكك لتنْذِرَ كما ها أَتَاهُمْ مِنْ نَذِير مِنْ لكك 


كوتاه سخن اينكه:حوادث بيدا ركننده و هشداردهنده اى را كه در اقوام دور دست واقع شده و تو حاضر و ناظر آن نبودىءبراى 


تو بازكو كرديم» تا آنها را براى اين قوم كمراه بخوانى شايد مايه بيدارى آنها كردد. 


در اينجا اين سؤال بيبش مى آيد كه جككونه قرآن مى كويد:هيج انذار كننده اى قبل از تو براى اين قوم(اعراب معاصر ييامبر 
ص)نيامده»در حالى كه مى دانيم هركز روى زمين از حجت الهى خالى نمى شودءو اوصياى ييامبران در ميان اين قوم نيز بوده 
اند؟! در ياسخ مى كوئيم:منظور فرستادن ييامبر صاحب كتاب و انذاركننده آشكار استءجرا كه ميان عصر حضرت مسيح ع و 
ظهور ييامبر اسلام ص قرنها طول كشيد و ييامبر اولو العزمى نيامد و همين موضوع بهانه اى به دست ملحدان و مفسدان داد. 


على ع در يكى از سخنانش مى فرمايد: 

:. 
ان الله بعث محمدا(ص»و ليس احد من العرب يقرأ كتابا و لا يدعى نبوه فساق الناس حتى بوأهم محلتهم و بلغهم منجاتهم: 
"خداوند هنكامى محمد را مبعوث كرد كه هيج كس از عرب كتاب آسمانى نمى خواند و مدعى نبوتى نبودءاو مردم را در 
جايكاه لايقشان جاى داد و به سر منزل نجاتشان رسانيد"(نهج البلاغه خطبه *). 


[سوره القصص (7): آيات /ا© تا ]4٠+‏ 


د يه مصديبة با قدت نث أدبي يووا را ولا نك إا د بثولا تع اليك و ُو من اتؤبي 00 م 
لإلاء ‏ لام ل 
مع أن بن نينا لوا لول أوتى مفلا أت ثوسك أو يَكَمُرُوا بللا أوتى مُوسلا مِنْ قبل قالُوا سِخْلانٍ اهيا و كانوا إن 
كل كافرُونَ ١‏ مل نوا يكلب من يضد الله خو أدق ب أبعة إن ثم ونين (60 كن لع بوعجيو الع تام | كليل 
ن 


2 


تون أَمْلأءَهُمْ وَ مَنْ أَضَلْ مِمّن انع عله عير هُدىّ مِنَ آللهِ إن لله لا يَهْدِى الْقَمَ ألظَالِمِينَ ( 066 


ص :44 


نر جمه: 


/ا؟-هر كاه ما بيش از فرستادن ييامبرى آنها را به خاطر اعمالشان مجازات مى كرديم مى كفتند يرورد كارا جرا رسولى براى ما 
نفرستادى تا آيات ترا بيروى كنيم و از مؤمنان باشيم؟اكر به خاطر اين امر نبود مجازات آنها به جهت اعمالشان نياز به ارسال 
ييامبر هم نداشت! 68-هنكامى كه حق از نزد ما براى آنها آمد كفتند جرا مثل همان جيزى كه به موسى داده شد به اين بيامبر 
اعطا نكرديده است؟مكر بهانه جويانى همانند آنها معجزاتى را كه در كذشته به موسى داده شدءانكار نكردند و كفتند اين 
دو(موسى و هارون) دو نفر ساحرند كه دست بدست هم داده اند(تا مارا كمراه كنند)و ما به هر يكك از آنها كافريم؟! وع- 
بككُواكر راست مى كوئيد(كه تورات و قرآن از سوى خدا نيست)كتابى هدايت بخش تر از ايندو بياوريد تا من از آن بيروى 


كلم 


«شسهر كاه ابن ييشبهاد تو را تيديرتدءبدان آنها از هوسهاي غود ييروى مى كنند و آيا كمراه تر ان آن كسن كه ييروغ هوا 


نفس خويش كرده و هيج هدايت الهى را نيذيرفته است كسى بيدا مى شود؟مسلما خداوند قوم ستمكر را هدايت نمى كند. 


تفسير: 
هر ووز شبهاتهاى از حق من كر يرثك 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از ارسال ييامبر ص به عنوان انذار كننده و بيم دهنده بود در نخستين آيه مورد بحث به 
لطفى كاير وجوه ببامير ضن مترتن اث اشاره كرده مى كويد: "هر كاهها ييشن از فرسعادن بباميرئ آنها واه خاطر اعمالعان 
مجازات مى كرديمءمى كفتند:يروردكارااجرا رسولى براى ما نفرستادى تا آيات تو را بيروى كنيم و از مؤمنان ال ريه 
خاطر اين نبود مجازات آنها به جهت اعمال و كفرشان حتى نياز به ارسال ييامبر نداشت( و لَوْ لا 


٠٠١: ص‎ 


و 


ف وش ف لمر م م الماع نا تى ردي إلا را اي مه اه 
أن تُصِبَهع مَطيبَة بللا دمت أتديهع فيفُولوا ونا لو لا أؤسلت إلبنا شولا فتبع البانك و كود مِنّ الْمَؤْمنينَ 
) 00. 


در حقيقت آيه اشاره به اين نكته است كه راه حق روشن استءو هر عقلى حاكم به بطلان شركك و بت يرستى استءو زشتى 
بسيارى از اعمال آنها همجون مظالم و ستمها از مستقلات حكم عقل مى باشد و حتى بدون فرستادن ييامبران در اين زمينه مى 
توان آنها را مجازات كردءولى خداوند حتى در اين قسمت كه حكم عقل در آن واضح و روشن است براى اتمام حجت و 
نفى هر كونه عذر بيامبران را با كتابهاى آسمانى و معجزات مى فرستد تا كسى نككويد بدبختى ما به خاطر نبودن راهنما 


بودءاكر رهبر الهى داشتيم اهل هدايت و نجات بوديم. 


به هر حال اين آيه از آياتى است كه دلالت بر لزوم لطف از طريق ارسال بيامبران داردءو نشان مى دهد كه سنت خداوند بر 

اين است كه قبل از ارسال بيامبر همسج امتى را به خاطر بكناهانشان مجازات نكند»همانكونه كه در سوره نساء آيه 188 نيز مى 
١ 0‏ لا ء ‏ لأ 1 00 5 7 

خوانيم: رُسَلا مُبَسْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ لتلا تكونّ لِلناس عَلى الله حُيةٌ بَعْدَ الوّسْل وَ كان الله عَزيزا حكيما :"ما ييامبرانى فرستاديم كه 


بشارت دهنده و بيم دهنده بودند تا براى مردم بعد از اين ييامبران حجتى باقى نماند و خداوند توانا و حكيم است". 

** سيس به بهانه جوئيهاى آنها اشاره مى كند كه آنها بعد از ارسال رسل نيز 

٠١١: ص‎ 

)١-١‏ بسيارى از مفسران تصريح كرده اند كه جواب لولاى اول محذوف است و جزاى آن"لما ارسلنا رسولا"-يا-"لما وجب 
ارسال الرسل "'بوده است«البته تعبير دوم صحيحتر و واقع بينانه تر است و به هر حال اين سخن مربوط به احكامى است كه عقل 


مستقلا آن را درك مى كندءو كرنه فرستادن بيامبران به دلائل ديككرى نيز لازم استء هر جند يكى از فوائد آمدن ييامبران نيز 
تاكيد "احكام عقليه "همجون بطلان شرك و قبح ظلم و فساد است(دقت كنيد). 


دست از بهانه كيرى برنداشتندءو باز به راههاى انحرافى خود ادامه دادند مى كويد: 


"هنكامى كه حق از نزد ما براى آنها آمد كفتند:جرا به اين بيامبر مثل همان جيزى كه به موسى داده شد اعطا نكرديده 


ل ام ل قي ل] لام 4 لا .. م 8 
اتيك ؟!( فلمًا جَاءَهَمٌ الى مِنْ عِندِنا قالوا لو لا أوتى مثل ما أوتى موسئ ). 


حرا عصاى موسى در دست او نيست؟جرا يد بيضا ندارد؟جرا دريا براى او شكافته نمى شود؟جرا دشمنانش غرق نمى 


تراه يه باع إل وها نشعر ين برد عدم رياه مكو بو الاجوياني بعسائيد :| ينها سراق را كدرداو كلاه يد موسي دادم شيل 

انكار نكردند"؟!( أ وَ لَمْ يَكفُرُوا بلا أوتى موسلا مِنْ قبل ). 

لل ل ل 

آنها كافريم "!كانُوا سغليان تاها ونوا إن كل كافرَوق ). 

تغيير نه" 'ستحزان "با اينكه قاعدتا"ساحران "بابد كفتة شوةتبراق شدت تاكيد استإجرا كه غرت وقتى در مورد كسى مؤكذا 
7١‏ 11 


سكن من كوهد اق زاغين '"'عدالت يا"ظلم "و يا"'سحر"مى شمرد. 


اق اجتمال نين ويحود 3ازذ كه عراد ]3 'مصدران "دو معجزه بز ركك موسى '"عصا"و ها" 'باشل. 


واكر كفته شود كه اين انكارها جه ارتباطى با مش ركان مكه دارد؟اين مربوط به فرعونيان كفرييشه استءياسخ آن روشن است 
وآناينكه منظور اين است كه مساله بهانه جويى جيز تازه اى نيستءاينها همه از يكك قماشند و سخنانشان شباهت زيادى با 


هم دارد و خط و روش و برنامه آنها يكى است. 


تفسير روشن آيه فوق همان بود كه كفتيم ولى جمعى از مفسران آيه را طور ديككرى تفسير كرده اند و كفته اند:منظور از" 


سِحْلانٍ تاملا "حضرت موسى و يبامبر 


٠١7: ص‎ 


بزركك اسلام است جرا كه مشركان عرب مى كفتند اين هر دو ساحر بودند و ما نسبت به هر دو كافريمءو در اينجا يكك جريان 
تاريخى نيز نقل كرده اند كه اهل مكه كروهى را به سراغ رؤساى يهود در يكى از اعيادشان فرستادند و در باره بيامبر اسلام از 


آنها سؤال كردند كه آيا محمد ص براستى ييامبر خدا است؟آنها در ياسخ كفتند:ما در تورات او را با اوصافش يافته ايم. 


َو َه َو : ره لا بجي 
نمايند كان با زكشتند و ماجرا را به مش ركان مكه كفتند,در اينجا بود كه آنها جمله "سحران تظاهرا"و" إِنا بكل كافِدُونَ "(اين 


هر دو ساحر بودند و ما نسبت به هر دو كافر هستيم)را كفتند .)١(‏ 
اما با توجه به دو نكته اين تفسيرءبعيد به نظر مى رسد: 


نخست اينكه كمتر در تاريخ و روايات ديده شده كه مشركان عرب.موسى ع را متهم به ساحر بودن كنند و شايد فقط در اينجا 


جنين احتمالى داده شده باشد. 


ديكر اينكه جكونه ممكن است كسى ادعا كند كه موسى و محمد ص با وجود تقريبا دو هزار سال فاصله ساحرانى بودند كه 
به يشتيبانى يكديكر برخاستند مكر ممكن است ساحرى از هزاران سال قبل بداند جه كسى در آينده.ظهور خواهد كرد و جه 
دعوى مطرح مى كند؟! #* به هر حال مشركان لجوج اصرار داشتند كه جرا ييامبر اسلام ص معجزاتى همجون موسى نداشته 
است؟و از سوى ديكر نه به كفته ها و كواهى تورات در باره علاائم ييامبر ص اعتنا مى كردندءو نه به قرآن مجيد و آيات 
برعظمتشي؛لذا قراثتروى سحن رزايه امير عن كرده مى. كويد:' بكو اكر شما راست من كرثيد كذااية دؤ كنات ال سوى كتذا 


5 5 2 5 1 5 --2 2 : 5 2 1 
نيستء كتابى روشنتر و هدايت بخش تراز انها از سوى خدا بياوريد تا من از آن ييروى كنم 


٠١7: ص‎ 


م١ تفسير روح المعانى جلد اص‎ )١ -١ 


( كلَ كَأنُوا بكتاب مِنْ عِنْدِ الله هُوَ هدي مِهْلطا أَنبعهَ إن كنت طادٍقِينَ ). 


و به تعبير ديكر آنها دنبال كتاب هدايت مى كردند و دنبال معجزاتءجه معجزه اى بالاتر از قرآن و جه كتاب هدايتى بهتر از 
آن؟اكر جيزى در دست بيامبر اسلام جز اين قرآن نبود براى اثبات حقانيت دعوتش كفايت مى كرد»ولى آنها حق طلب نيستند 


بلكه مشتى بهانه جويانند. 


8 سيس اضافه موا كتذ: | كن اين ييشنهاد تورا نيذيرفتند بدان آنها از هوسهاى خود ييروى ا قَإِنْ لَمْ يَسْتَجيبُوا لك 
فَاغْلَم ألا يتعُونَ امم ). 


زيرا انسانى كه هوايرست نباشد,در برابر يكك جنين يبشنهاد منطقى تسليم مى شودءاما آنها در هيج صراطى مستقيم نيستند و هر 
ييشنهادى را به بهانه اى رد مى كنند. 


ولى "آيا كسى كمراهتر از آن كس كه ببروى هواى نفس خويش كرده و هيج هدايت الهى را نيذيرفته است يبدا مى شود'؟!( 
قد 6 1 حل ون كل عرق > نل بت ل 
وَمَنْ أضل مِمّن اتبع هَوَاةٌ بغثر هدى مِنَ الله ). 
لا “8 
"مسلما خداوند جمعيت ظالمان را هدايت نمى كند "7 إِنَّ الله لا يَهُدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ ). 
حج0- -_ 2 عق لا م َو 
اكر آنها حق طلب بودند و راه را كم كرده بودند»لطف الهى به مقتضاى "و الَذِينَ لكاهدوا وكا لتقديكهع سبلا "شام خالشان 


عناد ندارند»جككونه ممكن است خداوند كمكك به هدايت آنها كند. 


نكته: 
هوا يرستى عامل كمراهى 


در آيات فوق رابطه اين دو با صراحت بيان شده و حتى كمراهترين مردم كروهى معرفى شده اند كه رهبر خود را هواى نفس 


خويش قرار داده اند و هركز هدايت الهى را نيذيرفتند. 
هواى نفس»حجاب ضخيمى است در مقابل حجشمان عقل انسان. 


هواى نفس آن جنان دلبستكى به انسان نسبت به موضوعى مى دهد كه قدرت دركك حقايق را از دست مى دهدءجرا كه براى 
دركك حقيقت 3 تسليم مطلق در مقابل واقعياتءو تركك هر كونه يبشداورى و دل 1-8 شرط استءة تسليم بى قيد و شرط در 
مقابل هر جيز كه عينيت خارجى دارد خواه شيرين باشد يا تلخ؟موافق تمايلات درونى ما يا مخالف؟هماهنكك با منافع شخصى 
يا ناهماهتكك؟ولى هواى نفس بااين اصول سازكار نيست. 


دراين زمينه بحث مشروحى در ذيل أيه *' سوره فرقان( جلد 6 )نير داشته ايم. 


جالب اينكه در روايات متعددى آيه فوق به كسانى تفسير شده است كه امام و رهبر الهى را نيذيرفته اند و تنها به آراى خويش 


اين روايات كه از امام باقرع و امام صادق ع و بعضى ديكر از ائمه هدى ع نقل شده در حقيقت از قبيل مصداق روشن است و 
به تخير ديكر انسان نباؤهد مه هدابت الهى اسةءاين هدابت كافن در كنات اسماتى متعكسس مى شوديو كاه در وجود ببامير 


و سنت اوءو كاه در اوصياى معصومشءو كاه در منطق عقل و خرد. 
مهم آنست كه انسان در خط هدايت الهى باشد و نه هواى نفسءتا بتواند از اين انوار هدايت بهره مند كردد. 


١٠١86: ص‎ 


)١ -١‏ اين روايات در اصول كافى و بصائر الدرجات-طبق نقل نور الثقلين ج * ص 177-آمده است. 


[سوره القصص :)١(‏ آيات 4١‏ تا 48] 
اشاره 


5 لا د الام الا م 
وَلَقَدُ عله لق لمع بكرو )<١(‏ أن اتاهم الكتات من قله مغ به يوون (01) و إذا بل حلم فوا آمنا ب ل 


أب ولاه 


لا 
لع بن و)إ] ا من قله يلين 000 أولتك يُوْتَوْنَ ره تين بلا متزواويَرؤة العو ألنية ذ يدا راقم 
يِفُونَ 05 و إِذا سبوا للَْوَ وروا عنهُ وَكانُوا لا أخلطالا و نكم أغطالكم سَلام ليك أنه الاين (ده) 
ترجمه: 
١ه-ما‏ آيات قرآن را يكى بعد از ديكرى براى آنها آورديم شايد متذكر شوند. 


"ه-كسانى كه قبلا كتاب آسمانى به آنها داده ايم به آن(قرآن)ايمان مى آورند. 


”هو هنككامى كه بر آنها خوانده مى شود مى كويند:به آن ايمان آورديمءاينها همه حق استءو از سوى يروردكار ماست.ما 
ه-آنها كسانى هستند كه اجر و ياداششان را به خاطر شكيباييشان دو بار دريافت مى دارند آنها به وسيله نيكيها بديها را دفع 


مى كنندءو از آنجه به آنان روزى داده ايم انفاق مى نمايند. 


هههر كاه سخن لغو و بيهوده اى بشنوند از آن روى مى كردانئد و مى كويند اعمال مااز آن ماستءو اعمال شما از آن 
خودتان»سلام بر شما(سلام وداع)ما طالب جاهلان نيستيم! 


٠١8: ص‎ 


شان نزول: 


در مورد شان نزول آيات فوق مفسران و راويان خبرءروايات كوناكونى نقل كرده اند كه قدر مشتركك همه آنها يكك جيز است 


وآن ايمان آوردن كروهى از علماى يهود و نصارى و افراد ياكدل به آيات قرآن و ييامبر اسلام ص است. 


ال "سعيد بق جبير "تقل شنده كة ايخ آنات :دن باره عفتاد تقر ان كفيشهاى مسحي نازل شنده است كه "جاشى "انها زايراى 
" فرستاد»هنكامى كه ييامبر اسلام ص سوره يس را براى آنها تلاوت كرد اشكك شوق ريختند و اسلام 


5 1 1 
تحقيق از حبشه به 
آوردند 43 


بعضى ديكر كفته اند اين آيات در باره جمعى از نصاراى نجران(شهرى است در شمال يمن)نازل شده كه نزد ييامبر اسلام ص 


آمدند و آيات قرآن را شنيدند وايمان آوردند (5). 


عفى ديكر ان رادو هوره "تحاف "و بارانشن فى دانتد زكلل 
:. 
ويعضى نزول آث رادو بار "سلمان فارسى "و جمعى از غلماق يهودماتند "عبد اللبيق سلام"و"تميم الدارى "و 'جارود 


عبدى "دانسته اند (6). 

و بالآخره بعضى نيز آن را اشاره به جهل نفر از علما و روشن ضميران مسيحى مى دانند كه سى و دو نفرشان از حبشه با جعفر 
بن ابى طالب به مدينه آمدند و هشت نفر از شام كه در ميان آنها"بحيرا "راهب معروف شامى بود (2). 

البته روايات سه كانه نخست متناسب با نزول اين آيات در مكه استء.و كفتار كسانى را كه معتقدند تمام اين سوره مكى است 


تاييد مى كندءولى روايت جهارم و ينجم دليل بر اين است كه اين جند آيه استثناء در مدينه نازل شده و كواهى است 
ص ١١17:‏ 


١-١1و7و”)‏ تفسير فى ظلال القرآن ج * صفحه 781 و /0". 


اقول كسائى كه انيانرا"مدثن "من ذائلك: 


به هر حال اين آيات شاهد كويايى است بر اينكه كروهى از دانشمندان اهل كتاب با شنيدن آيات قرآن»اسلام را يذيرا 


شدثلةؤيرا ممكن توه بامير ض حتيق جيز وا بكويد در الى كه كسى ازاهل كتاب نة او ايفان تياوؤردة باشل جرا كه 


مش ركان فورا به نفى و انكار بيرمى خاستند و جار و جنجال به راه مى انداختند. 


0 


لعسيرة 


حق طلبان اهل كتاب به قرآن تو ايمان مى آورند از آنجا كه در آيات كذشته سخن از بهانه هايى بود كه مشركان براى عدم 
تسليم در مقابل حقايق قرآن مطرح مى كردندءآيات مورد بحث از دلهاى آماده اى سخن مى كويد كه با شنيدن اين 
آيات»حق را يبدا كرده و به آن سخت وفادار ماندندءو از جان و دل تسليم آن شدندودر حالى كه قلبهاى تاريكك جاهلان 
متعصب كمترين اثرى از خود نشان نداد! مى فرمايد:"ما آيات قرآن را يكى بعد از ديكرى براى آنها آورديم شايد متذكر 
كوك و لمن و صل لَهُمُ القَوْلَ لَعلّهُ يَكَدَكَوُونَ ) (1). 


اين آيات همجون قطرات باران بيوسته به يكديكر بر آنها نازل شدءدر شكلهاى متنوعءو كيفيات متفاوت كاهى وعده 
ياداش» كاهى وعيد دوزخ»كاه نصيحت و اندرز»كاه تهديد و انذار»كاه استدلالات عقلىءو كاه تاريخ عبرت انككيز و ير بار 
كذشتكان خلا-صه مجموعه اى كامل و بسيار متجانسى كه هر قلبى مختصر آمادكى داشته باشد او را به خود جذب مى 
كتذهاما كوردلآن فيك يرقتدل: 


*** ولى "كسانى كه قبلا كتاب آسمانى به آنها داده ايم(از يهود و نصارى)به 


١١8: ص‎ 


)١ -١‏ "وصلنا"از ماده"وصل "به معنى ارتباط دادن و متصل كردن است و جون به باب "تفعيل "رفته معنى كثرت و تاكيد نيز از 


آن استفاده مى شود. 


.ا - رز تعس الحا نير اج 0 1 و د ١‏ > دعر 
قرآن ايمان مى آورند" الَِّينَ آتياهمَ الكتات مِنْ يله هُمْ به يُؤْمنُونَ ). 
جرا كه آن را هماهنكك با نشانه هايى مى بينند كه در كتب آسمانى خود يافته اند. 


جالب اينكه اينها فقط كروهى بودند از اهل كتابءاما آيه فوق از آنها به عنوان"اهل كتاب"بدون هيج قيدى ياد مى كند شايد 
اشاره به اينكه اهل كتاب واقعى اينها بودند و ديكران هيج! *#** سيس مى افزايد:"هنكامى كه اين آيات بر آنها خوانده مى 


شود مى كويند: 

1-0 كه 5 7 جه لك 2 ام 06 لاه لا َو 2 . رلا 
به انايمان اورديمءاينها مسلما حق استء.و از سوى يرورد كار ما است إذا يتلى عَليِهِمْ قالوا امنا به إنه الحق من رَبْنا ). 
آرى تلاوت انن اناكابر اثها كاف بود كه اميا كويتل ؤ تيد يق كسد: 

لا ملا 


نه تنها امروز تسليم سخنان يروردكاريم كه "قبل ازاين هم مسلمان بوديم" ( إِنَا كنا مِنْ قَبِلهِ مُسْلِمِينَ ). 


ما نشانه هاى اين ييامبر را در كتب آسمانى خود يافته بوديمءو به او دل بسته بوديم و با بى صبرى انتظار او را مى كشيديمءو 


در اولين فرصت كه كمشده خود را يافتيم آن را كرفتيم و با جان و دل يذيرفتيم. 


#** سيس قرآن به ياداش عظيم اين كروه فشكن و حق طلب برداضفه جتين م كويد "نيا كبساني هسكيد كه الجر 


ياداششان را به خاطر صبر و شكيباييشان دو بار دريافت مى دارند "!( أولئكك يُوْتَوْنَ أَخِرَهُمْ مَرَئين بلطا صَبَرُوا ). 


يكك بار به خاطر ايمانشان به كتاب آسمانى خودشان كه به راستى نسبت به آن وفادار و يايبند بودند»و يكك بار هم به خاطر 


٠١9: ص‎ 


موعودى كه كتب بيشين از او خبر داده بود. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه دو بار ياداش كرفتن آنها به خاطر آنست كه هم به يبامبر اسلام قبل از ظهورش ايمان داشتند و 


هم بعد از ظهورش ايمان آوردند جنان كه از آيات كذشته اين معنى استفاده مى شود. 


وآنها براى انجام وظيفه در هر دو مرحله»صبر و استقامت فراوان به خرج دادندءنه منحرفان يهود و نصارىءعمل آنها را مى 
يسنديدندءو نه تقليد از نياكان و جو اجتماعى به آنها اجازه رها كردن دين سابق مى دادءاما آنها ايستادند و يا بر سر منافع 


خويش و هواى نفس كذاردند و ياداش عظيم الهى را دو جندان كسب كردند. 


سيس به يكك رشته از اعمال صالح آنها كه هر يكك از ديكرى ارزنده تر است اشاره مى كند اين اعمال عبارتند از"دفع سيئات 
""انفاق از نعمتهاى الهى "و "برخورد بزركوارانه با جاهلان "كه به انضمام "صبر و شكيبايى "كه در جمله قبل 


آمدءجهار صفت ممتاز مى شود. 


بوسيله حسنات 


نخست مى كويد:"آنها بوسيله 3 نيكيهاءبديها را دفع مى كنند" رن بال لحَسَنّه الْسَيِْتَه . 


با كفتار نيكو»سخنان زشت راءو با معروف.منكر راءو با حلم»جهل جاهلان راءو با محبت عداوت و كينه توزى راءو با ييوند 
دوستى و صله رحمءقطع ييوند راءخلاصه آنها سعى مى كنند بجاى اينكه بدى را با بدى ياسخ كويند با نيكى دفع كنند! اين 
يكك روش بسيار مؤثرى است در مبارزه با مفاسد»مخصوصا در برابر كروهى از لجوجان و قرآن كرارا روى آن تكيه كرده 
است(شرح مبسوطى در اين زمينه در جلد دهم صفحه الحا ذيل ايه ١‏ رعد و جلد جهاردهم سوره مؤمنون ذيل آيه 48 داده 


ايم). 


١٠١: ص‎ 


ديكر اينكه"از آنجه به آنان روزى داده ايم انفاق مى كنند '( وَ مِمَا َرَفَاهُْ يُنْفقُونَ ). 


نه تنها از اموال و ثروتشان كه از علم و دانش و نيروى فكرى و جسمى و وجاهت اجتماعيشان كه همه مواهب و روزيهاى الهى 


است در راه نيازمندان مى بحشند. 
*#** و بالآسخره آخرين امتياز عملى آنان اين است كه"هر كاه سخن لغو و بيهوده اى بشنوند از آن روى مى كردانند" وَ إذا 


شوكو] :لتو اع مغن ): 


هركز"لغو"را با"لغو"'ياسخ نمى كويند»و جهل را با جهل جواب نمى دهندءبلكه به بيهوده كويان"'مى كويند اعمال ما از آن 
5 لاه لاء 2 مم 
مااست واغمال شما از آن غيودنان "او قَائوا أ غلك لا وَلَكم أَعْطَالكم ). 


نه شما را به جرم اعمال ما مى كيرند و نه ما را به جرم اعمال شماءاما به زودى خواهيد دانست كه عمل هر يكك از ما جه 
محصولى به بار آورده است. 


سيس مى افزايد آنها با جاهلان بيهوده كو و كسانى كه با سخنان موذيانه سعى مى كئند اعصاب افراد با ايمان و نيك وكار را 
َ 2 لا كك لا 6 
درهم بريزند»وداع مى كويند و كفتارشان اين است: "سلام بر شما ما طالب جاهلان نيستيم "!( سَلامٌ عَلَيِكعْ لا تَتتَغى الْلطَاهلِينَ 1 


مانه اهل زشتكويى و جهل و فساديمءو نه خواهان آنء ما خواهان دانشمندان روشن ضمير و علماى عامل و مؤمنان راستين 


و به اين ترتيب آنها بجاى اينكه نيروهايشان را در مقابله با جاهلان كوردل و زشتكويان بيخبر به هدر دهند با بزركوارى از 


كنار آنها كذشته به هدفها و برنامه هاى اساسى خود مى يردازند. 
قابل توجه اينكه آنها با اين كونه افراد كه روبرو مى شوند سلام تحيت 


١١١: ص‎ 


نكته: 

دلياق آناقه نيان 

در آيات فوق»ترسيم بسيار كُويا و زيبايى از قلوبى كه بذر ايمان را در خود جاى داده و يرورش مى دهند آمده است. 

آنها از قماش افراد بى شخصيتى كه مخزنى از جهل و تعصب.بدزبانى و بيهوده كويى»بخل و كينه توزى هستند نمى باشند. 


آنها بزركمردان و ياكك زنانى هستند كه قبل از هر جيز زنجيرهاى اسارت تقليد كوركورانه را درهم شكسته اند»ءسيس با دقت 


به نداى منادى توحيد كوش فرا داده به محض اينكه دلائل حق را به قدر كافى يافتندءبه آن دل مى بندند. 


بدون شكك بايد غرامت زيادى براى اين تقليد شكنى و جدا شدن از انحراف محيطشان بيردازند»و محروميتها و ناراحتيهاى 
فراوائى را متتحمل شوئدةولى آنها آن قدو صبر وشكيايى دارئد كه به خاطر هدف بزركشان از غهده اين مشكلات بر هى 
آيند. 

آنها نه كينه توزند كه هر بدى را با بدتر ياسخ كويند و نه بخيل و خسيسند كه مواهب الهى را تنها به خودشان تخصيص دهند. 
آنها بزركوارانى هستند كه علاوه بر همه اينها از دروغ و سركرمى ناسالم و جر و بحثهاى بيهوده و سخنان بى معنى و شوخى 
هاى ركيكك و مانند آن بركنارند زبانى ياكك و قلبى ياكتر دارندءو هركز نيروهاى فعال و سازنده خود را با دركيرى جاهلان 


تباه نمى كنند»و حتى در بسيارى از موارد سكوت را كه بهترين ياسخ اين نابخردان است بر سخن كفتن ترجيح مى دهند. 


١١7: ص‎ 


حضور در جلسات علماء ودانشمندانئلك. 


آرى اين بز ركوارانند كه مى توانند رسالت ايمان را در خود يذيرا شوند و اجر خود را نه يكك بار كه دو بار از يبشككاه خدا 


دريافت دارند. 


ايمان مقاومت به خرج مى دهند. 
جالب اينكه در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود: 


نحن صبراء و شيعتنا اصبر منا و ذلكك انا صبرنا على ما نعلم و صبروا على ما لا يعلمون: "ما شكيبايانيم و ييروان ما از ما 
شكيباترند!ءجرا كه ما از اسرار امور آكاهيم و شكيبايى مى كنيم(و طبعا اين كار آسانتر است)ولى آنها بى آنكه اسرار را 


نذائنة صمو تكجانن ونا قاس من هيد , 


فكر كنيد دو نفر جانباز راه خدا قدم به ميدان جهاد مى كذارند يكى از يايان كار با خبر است و مى داند نتيجه اين جهاد 
ييروزى استءاما دومى با خبر نيستءآيا از يكك نظر صبر دومى ببشتر از صبر اولى نمى باشد؟ يا فى المثل قرائن نشان مى دهد 
كه هر دو شربت شهادت مى نوشندءاما يكى مى داند كه در شهادتش جه اسرارى نهفته است و جه موجى در آينده در اعصار 
وقرون متمادى ايجاد مى كند و جه الككويى براى آزاد كان مى شودءاما ديكرى از اسرار آينده آ كاه نيست بدون شكك دومى 


ازاين نظر صبر بيشترى به خرج مى دهد. 
در حديث ديكرى در تفسير على بن ابراهيم آمده كه منظور از"لغو"در 


١١7١: ص‎ 


افق "'كذى و "لهو و غنا' اسكوو يرهيز كنند كان امامانتك: 


بيدا است كه هر دو قسمت حديث از قبيل بيان مصداق روشن است و كرنه لغو مفهوم كسترده اى دارد كه غير اينها را نيز 


شامل مى شودءو اعراض كنند كان از لغو نيز همه مؤمنان راستين هستند»هر جند امامان در صف مقدم جاى دارند. 


عي عاد عاد 


[سوره القصص (58): آيات 2 تا /اه] 
اشاره 


م 


رلا 3 : 
0 يا د 0 مِنْ 
ترجمه: 

#هتو نمى توانى كسى را كه دوست دارى هدايت كنىءولى خداوند هر كس را بخواهد هدايت مى كندءو اواز هدايت 


يافتكان 1 كاهتر است. 


/اذ-آنها كفتند:ما اكر هدايت را همراه تو يذيرا شويم ما رااز سرزمينمان مى ربايند! آيا ما حرم امنى در اختيار آنها قرار 
نداديم كه ثمرات هر جيزى(از هر شهر و ديارى)به سوى آن آورده مى شودءولى اكثر آنها نمى دانند! 

لقي 

كرجه در شان نزول آيه نخست از اين آيات بحثهاى زيادى كرده اند اما جنان كه خواهيم ديد رواياتى است بى اعتبار و بى 
ارزش كه كُويا براى مقاصد خاصى جعل شده است و لذا بهتر اين ديديم كه تفسير آيه را از خود قرآن مجيد بخواهيم و بعد 


به نقد و بررسى آن روايات مشكوك يا مجعول برويم. 
با توجه به اينكه در آيات كذشته سخن از دو كروه در ميان بود: كروهى 


دن +113 


مش ركان لجوج از اهل مكه كه هر جند رسول خدا ص اصرار براى هدايت آنها داشتءنور ايمان در قلبشان نفوذ كرد و به 
عكس كروهى از اهل كتاب و افراد دوردست.هدايت الهى را يذيرفتند و عاشقانه در راه اسلام يافشارى و ايثار كردند حتى از 


مخالفت بستكان و خويشاوندان نزديكك و جاهلان خودخواه وحشتى به دل راه ندادند. 


ناتوحة تابخ امون حسمن ايه موؤة يكت يرده از روق ابن حتخقيفت تر دارد كه" تواتمن قواق هر كه .زاادوست دار 
ل ا ل يافتكان اكاهتر است " إنك لا تَوْدَى مَنْ 


لا وه 
أخيت و لكي الله بؤدى عن بلاء وه هُوَ أَعْلّمُ بِالْمُهتَدِينَ ). 


او مى داند جه افرادى لايق يذيرش ايمانندءاو مى داند جه قلبهايى براى حق مى طيندءاو مى داند در جه سرهايى»سوداى عشق 
خدا استء.آرى اواد ين افراد شايسته را خوب مى شناسد و به آنها توفيق مى دهد و لطفش را رفيق راه آنها مى سازد تا به سوى 
ايمان رهنمون شوند. 

اما تاريكدلان زشت سيرتى كه در دل با حق دشمنندءو با تمام قدرتشان به بيكار با فرستاد كان خدا برخاسته اندو از نظر 


زندكى آن قدر آلوده و ننككينند كه لايق نور ايمان نيستند»خداوند هركز جراغ توفيق را فرا راه آنها قرار نمى دهد. 


بنا بر اين منظور از هدايت در اينجا"ارائه طريق "نيس تءجرا كه ارائه طريق كار اصلى ييامبر ص است و بدون استثناء راه را به 
همه نشان مى دهدءبلكه منظور از هدايت در اينجا"ايصال به مطلوب"و رسانيدن به سر منزل مقصود است اين تنها كار خدا 
است كه بذر ايمان را در دلها بياشد و كار او هم بى حساب نيست او به دلهاى آماده نظر مى افكند و اين نور آسمانى را بر 


آنها مى ياشد. 


١١8: ص‎ 


توجه كند نه اصرار بر شرك از ناحيه كروهى از بت يرستان مكه بى دليل است. و نه ايمان مخلصانه مردم حبشه يا نجران و 


امثال سلمانها و بحيراها. 
هركز از عدم ايمان كروه اول نككرانى به خود راه نده»كه اين نور الهى به سراغ دلهاى آماده مى رود و در آنجا ورود مى كند 
و خيمه مى زند. 
نظير اين مضمون در آيات قرآن فراوان است: 
2 3 دج :لل 1 3 " لاى, ‏ » - 
در آيه 037” بقره مى خوانيم: لئِسَ عَليِك هُرِداهُمْ وَ لكنّ الله يَوْدِى مَنْ يَسَاء : هدايت آنها بر تو نيست خدا هر كه را بخواهد 
هذابت فى كين . 
2 2 2 وللء 3 لا 3 
ودر آيه لا" نحل مى خوانيم: إِنْ تخرص عَللِ هُدَاهُمْ فَإِنَّ الله لا يَهُدِى مَنْ يُضل : 
"كن اضيران تن هدانكةابق كزؤة داشنة راشي مؤاثر يست جا كه خذا كس <را كه كمراه كزدهامنت بهداية تم كلد . 
ِ 8 00 لام لا ٍ 
ودرايه "5 يونس مده است: أ فانت تهُدى العْمْى وَ لوْ كانوا لا ينصرٌون : 


"تو مى خواهى نابينايان را هدايت كنى هر جند جيزى .را نمى بيندد و حقيقتى را دركك نمى كنند'! و بالآخره در آيه ؟ سوره 
5 5 7 و 5 لك 7 لك و ه. واه 

ابراهيم به عنوان يكك قانون كلى مى فرمايد: قيضل الله مَنْ يَش اءٌ وَ يَْدِى مَنْ يت اء وَ هرو العزيرٌ اكيم :"خدا هر كس را 

بخواهد كمراه مى كند و هر كس را خدا بخواهد هدايت مى كند و او عزيز حكيم است". 

آخرين جمله آيه اخير به خوبى نشان مى دهد كه مشيت الهى در باره اين دو كروه بيحساب نيست بلكه بر طبق حكمت و 

برنامه لياقتها و تلاشها و كوششهاى افراد اسثءتنها بر اين اساس است كه خدا توفيق هدايت را نصيب كروهى مى كند و يااز 


كروهى سلب مى نمايد. 


26 در دومين ابه مورد بحث»سخن از كسانى مى كويد كه در دل به حقانيت 


١١17: ص‎ 


اسلام معترف بودند ولى روى ملاحظات منافع شخصىءحاضر به قبول ايمان ولس اك ال 0 
همراه تو يذيرا شويم واز آن بيروى كنيم ما رااز سرزمينمان مى ربايند' "!ا وَكانُوا إن تع الَْدىٌ معك َحطَنْ مِنْ وفيا ) 
(1). در تفاسير آمده كه اين سخن را"حارث بن نوفل "بيان كرد».خدمت ييامبر ص رسيد عرض نمود ما مى دانيم كه كفتار تو 
حق است اما جيزى كه مانع مى شود از برنامه تو بيروى كنيم و ايمان بياوريم ترس از هجوم عرب بر ما است كه ما رااز 
سرزمينمان بربايند»و ما قدرت مقابله با آنها را نداريم! (5). 


مى كويد كه هنوز به عمق عنايتها و حمايتهاى الهى آشنا نيستءو نمى داند جكونه او يارانش را يارى و دشمنانش را در هم 
في كمد ترا ندر ياسع الماجيوس كريد ماخر انتى در ايان انها قرا لاديم كه ثمرات و محصولات هر 


شهر و ديارى به سوى آن آورده مى شود كار وله تنكل لوو غوما ابا / جب إليه تلات كل شَئْءٍ ) (0. 
لل 5 "١‏ 2 لا و تق 
ال كين لواف ديازو لي اكليف ١‏ تافر 


خداوندى كه سرزمين شوره زار و سنككلاخ بى آب و درختى راحرم امن قرار دادءو آن جنان دلها را متوجه آن ساخت كه 
يترين سحصولات 1ز نقاط دلق 


١18: ص‎ 


)١--١‏ "معكك"در آيه فوق متعلق به ''نتبع '"مى باشدءاين احتمال نيز وجود دارد كه تعلق به "هدى "بيدا كند كه تفاوث ممختصرى 
در معنى خواهد داشت. 

)١ -١‏ "مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث. 

") ''يجبى "از ماده '"جبايه "به معنى جمع كردن استءو لذا به حوض كه آب را در خود جمع مى كند "جابيه ''مى كويند- 
ضمنا"نمكن "در آيه فوق به معنى "نجعل "است و"حرما"مفعول آن است و كرنه "نمكن "در معنى اصلى كه تمكين دادن 


اسيوة بوسيله "فى "متعدى مى شود. 


جهان را به سوى أن مى آورند»قدرت خود را بخوبى نشان داده است»كسى كه جنين قدرت نمايى كرده و 
اينهمه "امنيت "و"نعمت"را در جنين سرزمينى قرار داده و با جشم خود آثار آن را مى بينيد و سالها از آن بهره كرفته ايد 
جكونه قادر نيست شما را در برابر هجوم مشتى اعراب بت يرست حفظ كند؟! شما در حال كفر مشمول اين دو نعمت بزركك 
الهق» "انيت" و مواهت :ند فى وكيك حكوثة ممكن است خداوند بعد از اسلام شما رااز آن محروم سازد»دل قوى داريد و 


ايمان بياوريد و محكم بايستيد كه خداى ععبه و مكه با شما است. 


در اينجا اين سؤال مطرح است كه تاريخ نشان مى دهد حرم مكه براى مسلمانان آن قدر هم امن و امان نبود»مكر كروهى از 
مسلمانان را در آنجا آزار و شكنجه ندادند؟مكر آن همه سنكك بر بدن ييامبر ص نزدند؟مكر بعضى از مسلمانان را در مكه 
نكشتند؟مكر كروهى با"جعفر"و بقيه با يبامبر اسلام ص سرانجام از آنجا به خاطر ناامنى هجرت نكردند؟! در ياسخ مى 
كوئيم:اولا:با تمام اين امور باز مكه نسبت به بقيه نقاط امنيت بيشترى داشتءو عرب براى آن احترام و قداستى قائل بودءباز هم 
جناياتى را كه در نقاط ديكر مرتكب مى شدند نمى توانستند در آنجا انجام دهند»خلاصه حتى در عين ناامنى»حرم مكه از 


امنيت نسبى قابل توجهى برخوردار بود.مخصوصا اين امنيت از ناحيه اعراب بيرون مكه بيشتر رعايت مى شد. 


ثانيا:درست است كه در آغاز اسلام مدثت كوتاهى اين سرزمين امن الهى دستخوش ياره اى از ناامنى ها شدءولى جيزى 
نكلاشت كهديه ضورات كالولق بزركك از امنيت يايدار و مركزى عظيم از انواع نعمتها درآمدءبنا بر اين تحمل اين مشكلات 


زود كذر براى رسيدن به نعمتهاى بزركك كار سخت و ييجيده اى نبود. 
به هر حال بسيارند كسانى كه از ترس تزلزل منافع شخصيشان همجون حارث 


١١95: ص‎ 


بن نوفل»دست از هدايت و ايمان برمى دارند در حالى كه ايمان به خدا و تسليم در برابر فرمان اوءنه تنها '"منافع معنوى "آنها را 
تامين مى كند كه در تامين منافعم مشروع مادى و محيط امن و سالم براى آنها نيز فوق العاده مؤثر استءناامنيها و كشتارها و 
غارتكريهايى را كه در دنياى به اصطلاح متمدن امروزءدنيايى كه از ايمان و هدايت دور افتاده است مى بينيم كواه زنده اين 


مدعا اسة: 


مكهءاين تعبير ممكن است بيانكر اين واقعيت باشد كه تا امنيت در شهر و كشورى حكمفرما نكردد وضع اقتصادى آنها سامان 


نخواهد يافت»شرح اين سخن را ذيل ابه 0 سوره ابراهيم داده ايم (جلد ٠‏ صفحه م 


ونيز جالب اينكه يجبى به صورت فعل مضارع آمده كه دال بر استمرار در حال و آينده استءو ما امروز بعد از كذشتن 
جهارده قرن با جشم خود شاهد مفهوم اين سخن و استمرار جلب همه نوع مواهب به سوى اين سرزمين هستيم» كسانى كه 
خانه خدا را زيارت مى كنند با جشم خود مى بينند اين سرزمين خشكك و سوزان و بى آب و علف در ميان انواع بهترين نعمتها 


غرق استءو شايد در هيج نقطه اى از دنيا اين وفور نعمت نباشد. 


نكته: 
ايمان ابو طالب و جنجالى كه در اين زمينه بريا كرده اند! 


ابتدا اين موضوع براى كسانى كه اهل مطالعه هستند عجيب جلوه مى كند كه جرا كروهى از راويان اخبار اصرار داشتند ابو 
ظال عيوي بابر فين زا كذ جه اتقاق همه سلنانان حهانة اق كبانى عرد كد مطل كت قدا كا رعو ابقار و سفايف 


١٠١: ص‎ 


را در مورد بيامبر اسلام ص انجام دادءبى ايمان و مشرك جلوه دهند و كافر بميرانند؟! جرا در باره ديكران كه نقشى در تاريخ 
اسلام نداشتند اين همه اصرار نيست؟ اينجا است كه با خبر مى شويم مساله يكك مساله عادى نيست»سيس با كمى دقت به 
اينجا مى رسيم كه يشت سر اين بحثهاى تاريخى و روايى بازى سياسى خطرناكى از ناحيه رقبا و دشمنان على ع در جريان 
بوده»آنها اصرار داشتند هر فضيلتى را از او سلب كنند و حتى يدر ايثاركر و فداكارش را مشركك قلمداد كنند و بى ايمان از 
دنيا ببرند! يقينا''بنى اميه 'و هواخواهان آنها در عصر خودءو حتى يبش از آنكه به حكومت برسندءهر جا توانستند به اين فكر 


دامن زدند و كوشش داشتند از هر جا كه ممكن است شواهدى هر جند سست و بى يايه براى اثبات اين مدعا سر هم كنند. 


ما قطع نظر از اين موج انحرافى سياسى كثيف و آلوده كه خود از جهاتى قابل دقت و مطالعه استءمساله را به عنوان يكك 
مساله صرفا تاريخى و تفسيرى بطور بسيار فشرده(آن جنان كه وضع كتاب ايجاب مى كند)مورد بررسى قرار مى دهيم تا 


روشن شود در يشت سر اين جنجالها هيجكونه مدرك معتبرى وجود نداردءبلكه شواهد زنده اى بر ضد آن در دست داريم: 


- 7 لار ََ 525 
١-آيه‏ مورد بحث( إِنُك لا تَهْدِى مَنْ أخْتَبِتَ ...)جنان كه ديديم هيجكونه ارتباطى با ابو طالب ندارد و آيات قبل از آن بخوبى 
دلالت مى كند كه در باره كروهى از مؤمنان اهل كتاب در برابر مشركان مكه است. 


جالب اينكه فخر رازى كه خود به اصطلاح اجماع مسلمين را بر نزول آيه در باره ابو طالب نقل كرده»تصريح مى كند كه در 
ظاهر آيه كمترين دلالتى بر كفر 


١١١: ص‎ 


ابو طالب نيست .)١(‏ 


ا-مهمترين دليلى كه در اين زمينه اقامه كرده اند ادعاى اجماع مسلمين است كه ابو طالب»مشركك از دنيا رفته است! در حالى 
كه جنين اجماعى دروغ محض است.جنان كه مفسر معروف اهل سنت "آلوسى "در"روح المعانى '"تصريح كرده است كه اين 
داه لساك اينف مكارت الماع ممكلفين ب بالصري: بير كه لعافو 3 دروا روط ل يدنار ل عمتست قار د 
رسدوجرا كه علماق شيعه و يسيارى ان مفسرين آنها معتقد به اسلا ابو طالب هدو ادعائ الجماغ اثمه اهل بيت بر اين معلى 
كرو اناكو زكر سيدة طائ ارو الك ساقي نين ايماة أشن دهن 1793 


"-دقت و بررسى نشان مى دهد كه اين ادعاى اجماع از اخبار آحادى سر جشمه مى كيرد كه هيج اعتبارى به آن نيست.و در 
سند اين روايات افراد مشكوكك يا كذابى هستند. 


ب 72 لا 5 
از جمله روايتى است كه"ابن مردويه "با سند خودش از"ابن عباس " نقل كرده كه آيه" إِنّك لا تَهُْدِى مَنْ أخبَيِتَ "در باره ابو 


طالب نازل شده استء ييامبر ص به او اصرار كرد اسلام بياورد او نيذيرفت! 002). 


در حالى كه در سند اين روايت"ابو سهل سرى "است كه بنا به تصريح بعضى از بزركان علم رجالءاو يكى از دروغ يردازان و 
جعل كنند كان و سارقان حديث بودءو همجنين "عبد القدوس ابى سعيد دمشقى "كه باز در سند اين حديث 


١١١: ص‎ 


+ تفسير كير فكز رارق جلد 6 اسه‎ )١-4 


اسيك اذاو فيز :]ز "قدانف "اسية1 1ك 


ظاهر تعبير حديثءجنين كواهى مى دهد كه ابن عباس بدون واسطه اين حديث را نقل كرده و خودش شاهد و ناظر بوده»در 
حالى كه مى ذانيم ابن عباس» سه سال قبل از هجرث متولد شدعبنا براين هنكام وفات ابو طالب هنوز از يستان مادر شير مى 


خورداواين نشان مى دهد كه جاعلان حديث حتى در كار خود ناشى بوده اند. 


حديث ديكرى دراين زمينه اق اق هريره "نقل كرده اند»مى كويد: 


0 
هنككامى كه وفات ابو طالب فرا رسيدءييامبر ص به او فرمود: "اى عمو بكو لا اله الا الله تا من روز قيامت نزد خدا براى تو 


َه 5 1 حج. لالس 2 5 000 5 02 - . 
كواهى به توحيد دهم ابو طالب كفت: اكر نه به خاطر اين بود كه قريش مرا سرزنش مى كرد كه او به هنكام مركك از روى 
ترسءاظهار ايمان نمود من شهادت به توحيد مى دادمءو جشم تو را روشن مى ساختمادر اين هنكام آيه" إِنّك لا تَوِْدِى مَنْ 
أَخببتَ "نازل شد"! (. 


باز ظاهر حديث اين است كه"ابو هريره "شخصا شاهد جنين مطلبى بوده است در حالى كه مى دانيم ابو هريره در سال فتح 


واكر كفته شود ابن عباس و ابو هريره»خود شاهد اين ماجرا نبودندءو اين داستان را از ديكرى شنيده اند.سؤال مى كنيم از جه 
كسى؟شخصى كه اين روايت را براى اين دو نفر بيان كرده ناشناس و مجهول استءو جنين حديثى را مرسل مى نامند و همه 
مى دانند اعتبارى به احاديث مرسل نيست. 


متاسفانه جمعى از مفسران و راويان اخبار بدون دقت و مطالعه اين كونه 
ص ١7:‏ 


احاديث را در كتابهاى خود از يكديكر كرفته و نقل كرده اندءو كم كم براى خودشان اجماعى درست كرده اند اما كدام 
اجماع؟و كدام حديث معتبر؟ *-از همه اينها كذشته متن همين احاديث مجعول نشان مى دهد كه ابو طالب ايمان به حقانيت 
ييامبر ص داشتهءهر جند روى ملاحظاتى بر زبان جارى نمى كردهءو مى دانيم ايمان به قلب است و زبان جنبه طريقت دارد»در 
بعضى از احاديث اسلامى»وضع ابو طالب به اصحاب كهف تشبيه شده است كه ايمان در دل داشتند هر جند به عللى قدرت 
اظهار آن را نداشتند .)١(‏ 


ه-مكر مى توان در مساله اى به اين مهمى»يكك جانبه بحث كرد و تنها به روايت مرسله از ابو هريره و ابن عباس و مانند آن 
قناعت نمود؟جرا اجماع امامان اهل بيت ع و جرا اجماع علماى شيعه در اينجا مورد توجه قرار نمى كيرد؟!با آنكه آنها به وضع 
خاندان ييامبر آشناترند. 


تمام بيان مى كندءاين اشعار را سيارض ازبت ركان وداتشمتدان دو كتابهاشات اورده اندو ماثموثه فاق كوياى ال ا واغن 
جلد ينجم تفسير نمونه صفحه 195 به بعد(ذيل آيه 78 سوره انعام) از منابع معروف اهل سنت نقل كرديم. 

ع-از همه اينها كذشته تاريخ زندكى ابو طالب و فداكارى عظيم او نسبت به ييامبر ص و علاقه شديد ييامبر ص و مسلمانان 
تسبك بهاو كا انحا كداسال مر ككن را"عام الحزن'"(سال اندوه)نام نهادند»همه نشان مى دهد كه او به اسلام عشق مى ورزيد و 


دفاعش از ييامبر ص به عنوان دفاع از يكك خويشاوند نبود» بلكه به صورت دفاع يكك مؤمن مخلص و يكك عاشق ياكباخته و 


سرباز فداكار از جان 
ص :178 


3 0 شير عاك قسن بوعان "ديل د فوززة يف 


كنشكئه أ هيو منشواع - باابه مدو غفلت واد : : 3 
هبر بيسواى حود بود. ين حال جقدر غفلت و بيخبرى و ناسياسى و ظلم است كه كُروهى اصرار داشته 


1 دراين زمي: 4 5 نحم سير الموائه امه‎ )١ -١ 
به بعد آورده ايم مراجعه فرمائيد.‎ 191١ راين زمينه به بحث مشروح ديكرى كه در جلد ينجم تفسير نمونه صفحه‎ 


[سوره القصص (75): آيات 04 تا ]2٠‏ 


اشاره 


7 ل ل ل ديه 

7 لا انف ىه اردع كع سس قم ع )لا عه للك ىه عقي 

و افك ب ورور تلك لات 1 / عدي 3 اد قن اد أ مذ 
سه ري ا 0 كا كنا مؤلكى القرى لاوَ أَهْلها ظَالِمُونَ (09) وَ ما وتيت مِنْ شىيْءٍ 


_- 
3 
ع 


نر جمه: 


/6-بسيارى از شهرها و آباديهايى كه بر اثر فزونى نعمت مست و مغرور شده بود هلا-كك كرديم.اين خانه هاى آنهاست(كه 
ويران شده)و بعد از آنها جز اندكى كسى در آن سكونت نكردءو ما وارث آنان بوديم. 


4ه-يرورد كار تو هركز شهرها و آبادى ها را هلاكك نمى كرد تا اينكه در كانون آنها يبامبرى مبعوث كند كه آيات مارا بر 
آنان بخواند.و ما هركز آبادى هايى را هلاك نكرديم مكر آنكه اهلش ظالم بودند. 


٠*-آنجه‏ به شما داده شده متاع زندكى دنيا و زينت آن است و آنجه نزد خداست بهتر و يايدارتر استء ايا انديشه نمى كنيد؟ 


١7: ص‎ 


تفسير: 
دلبستكيهاى دنيا شما را نفريبد 


در آيات كذشته سخن از اين بود كه بعضى از كفار مكه متوسل به اين عذر مى شدند كه اكر ما ايمان بياوريم»عرب به ما 
حمله مى كند وما رااز سرزمينمان بيرون مى راند و زندكى ما را مختل مى كندءو در آيات كذشته يكك ياسخ كويا به اين 


سخن داده شد. 
در آيات مورد بحث دو ياسخ ديكر به آن داده شده است: 


حَ . ع شلك وه 
تكيل: "ها سسارع .ال شهرهاى يرا كاعست و مغرون عمك و زد كي مرقه بودوتد نابودشان كرديم'( وَ كم أَهلكدا مِنْ قَرْيَهِ 
تطوث معيمكها ). 


آرى غرور نعمت آنها را به طغيان دعوت كردءو طغيان سرجشمه ظلم و بيدادكرى شدءو ظلم ريشه زندكانى آنها را به تش 


"اين خانه ها و ديار آنها است كه بعد از آنان جز مدت قليلى كسى در آن سكونت نكرد "( َلك مَلطاكتهُعْ لَمْ تُشكن مِنْ 
بَعْدِهِمْ إلا قلِيلا ). 


آرى شهرها و خانه هاى ويران آنها هم جنان خالى و خاموش و بدون صاحب مانده است و اكر كسانى به سراغ آن آمدند 


افراد كم و در مدت كوتاهم بود. 

علا 
1 0 1 2 7 اف لا 20-5 
وماوارث انها بوديم إ( وَ كنا نه الوارثينَ ). 


آبااشها مش ركان مكه نيز مى شواهيد در سايه كفر به همان زند كى مرفهى برسيد كه يايائش همانيت كه كفته شلداين جه 


اواوشى فى تواتك داشهه باشد19 "بطرت "از ماده "بطر "(بر وون شرانه معق طغاة و هرون نر الرهزو فى نعمت است: 


1١77 ص‎ 


تعبير به "تلك "كه اسم اشاره به دور است و غالبا در امور قابل مشاهده به كار مى رود ممكن است اشاره به 
سرزمين "عاد "و"ثمود"و"قوم لوط" باشد كه در فاصله اى نه جندان زياد با مردم مكه قرار داشت»يعنى در سرزمين احقاف 
(ميان يمن و شام)يا در وادى القرى و يا در سرزمين سدوم كه همه آنها در مسير كاروانهاى تجارى اعراب مكه به شام بود و 
اعراب با جشم خود اين ديار خالى را مى ديدند كه بعد از آنها كمتر كسى در آنجا سكونت كزيده بود. 

جمله الا قليلا كه به صورت استثناء 1مده است سه احتمال دارد: 


نخست اينكه استثناء از "ساكنان "باشد.دوم از "مساكن "و سوم از "سكونت". 


در صورت اول مفهومش اين است كه تنها كروه اندكى بعد از آنها ساكن اين ديار شد»و در صورت دوم معنى جنين است كه 
تنها خانه هاى اندكى از آنها بعدا مسكون شد ودر صورت سوم مفهوم اين است كه تنها زمان كمى در آنها سكونت شده 


استءجرا كه هر كس در اين شهرهاى شوم و بلاخيز»سكونت اختيار كرد به زودى طومار زندكانيش درهم بيجيده شد. 
البته اراده هر سه معنى نيز طبق روش ما مشكل ايجاد نمى كند»ءهر جند معنى اول به نظر نزديكتر مى رسد. 


بعضى نيز آن را اشاره به سكونت موقت مسافران به هنكام رفت و آمدشان از اين مناطق دانسته اندءو بعضى قليل را اشاره به 
جغدها و حيوانات وحشى دانسته اند قدر مسلم اين است كه اين شهرهاى آلوده به كناه و شركك جنان ويران كشت كه ديكر 
روى آبادى به خود نديد. 

لا 7 0 0 
تعبير به كنا نحن الرارثينَ اشاره به خالى ماندن آن ديار است و نيز اشاره اى است به مالكيت حقيقى خداوند نسبت به همه 


جيزء كه كرا هالكنت اعتتارق يعقى اشناد زا موقا بهديعضى اسائها واكذان كيد جيرى تمن كذرد كه 


1١1: ص‎ 


همه زائل مى كردد و او وارث همككان خواهد بود. 


260 * آيه بعد در حقيقت جواب سؤال مقدرى اسث و آن ايتكه:اكر جنين است كه خداوند طغيانكران را نابود مى كتد»)يس 
ل ل و ال ا اا ا ا 0117 


نابود نكرد. 


لواحاس ارود ورور كا راوع اكير ارو لجار قاد كاي كردي مكار كالولدو عر ايها بابق وس 
: 9 وي ا ا ا وا 
اكه زليو لاه يحرافة" ل كان ورك تولكه نل حو هك فى للا وقول بار علريه 010 


آرى تا اتمام حجت نكنيم و يبامبران را با دستورات صريح نفرستيم مجازات نخواهيم كرد. 


اع يسن سار وا مسر كر اليل بر ا ا ا 
كنيم ال ند عكر انك اهل ظالم و سسمكر باقد" 2 !] كان ربك تفلت الْثرل . 
وَ أهها طالقوة): 


تعبير "ما كان ربكك "يا يا"ما كنا"دليل بر اين است كه اين سنت هميشكى و جاودانككى خدا بوده و هست كه بدون اتمام حجت 
كافى كيفر نمى دهد. 


لا 58 3 75 
عاك ل نبا رَسُولا "(نا در مركز اين شهرها ييامبرى مبعوث كند)اشاره به اين است كه لزومى ندارد در هر شهر 


و روستا ييامبرى مبعوث شودءهمين اندازه كه در يكك كانون بزركك كه مركز يخش اخبار و محل انديشمندان و متفكران يكك 
قوم است ييامبرى مبعوث كردد كافى استءزيرا مردم تمام آن منطقه بر اثر نيازهاى زند كى مرتبا به آنجا رفت و آمد دارند و 


هر خبرى در آنجا باشد به سرعت در تمام م: منطقه و نقاط دور و نزديكك يخش مى كرددءهمانكونه 


١١94: ص‎ 


كه آوازه قيام ييامبر اسلام ص در سرزمين مكه در مدت كوتاهى در تمام جزيره عربستان يبجيده و از آن هم فراتر رفت جون 
مكه ام القرى بودءهم مركز روحانى حجازءو هم مركز تجارى بود»و حتى در مدت كوتاهى به مراكز مهم تمدن آن زمان 


رسيك. 


بنا بر اين آيه يكك حكم كلى و عمومى را بيان مى كندءو اينكه بعضى از مفسران آن را اشاره به مكه دانسته اند كاملا بى دليل 


است و تعبير به "فى امها "نيز يكك تعبير عام استءجرا كه "ام "به معنى مادر و مركز اصلى است و اختصاصى به مكه ندارد (1). 


آخرين آيه مورد بحث ياسخ سومى است براى كفتار بهانه جويانى كه مى كفتند اكر ايمان بياوريم عرب بر ما هجوم مى 
كند و زندكى ما رابه هم مى ريزدءقرآن مى كويد:"آنجه راازاين رهكذر به دست مى آوريد متاع بى ارزش زندكى دنيا و 

5 اس ا بو اد 2 لاد .ه 2 5 
زينت آن است "7 3 ويم من عَْءٍ قتاع اللاو الدّلا وَ زيقها ). 


لا 
ولى آنجه نزد خدا است(از نعمتهاى بى يايان جهان ديكرءو مواهب معنويش در اين دنيا)بهتر و يايدارتر است"( 0 عِنْدَ الله 


حَيِدٌ وَ أتقلا ). 

جرا كه تمام نعمتهاى مادى دنيا داراى عوارض ناكوار و مشكلات كوناكونى است و هيج نعمت مادى خالص از ضرر و خطر 
بعلاوه نعمتهايى كه در نزد خدا است به خاطر جاودانككى آنها و زود كذر بودن مواهب اين دنيا قابل مقايسه نيستء.بنا بر اين 
هم بهتر وا هم يايدارتر است. 


به اين ترتيب در يكك مقايسه ساده هر انسان عاقلى مى فهمد كه نبايد آن را فداى اين كرد. لذا در يايان آيه مى فرمايد: 
لط يه عن 
تعقل نمى كنيد "؟!( أ فلا تَعْقلونَ ). 


آيا 


١١١: ص‎ 


اك () دزمورة ابنكه آيا ابن آيه شائل ستقلاك عقليه يز من شوق يا هدر حلد ١١‏ ضفيحه 1اله(ذيل آيه 15 سوره اشراء) بح 


داشتيم. 


"فخر رازى "از يكى از فقها جنين نقل مى كند كه اككر كسى وصيت كند ثلث مالش را به عاقلترين مردم بدهند فتواى من اين 
است كه اين ثلث را به كسانى بدهند كه اطاعت فرمان حق مى كننديزيرا عاقلترين مردم كسى است كه متاع 


اندك(زود كذرى)را بدهد و سرمايه فراوان(يايدارى)را بكيرد واين ثنها در مورد مطيعان فرمان خدا صادق است. 
سيس فخر رازى اضافه مى كند كه كويا او اين حكم فقهى را از آيه مورد بحث استفاده كرده است .)١(‏ 


١١١: ص‎ 


2 صفحه‎ 7١8 تفسير كبير فر رازق جلد‎ )١-1 


[سوره القصص :)١8(‏ آيات ١‏ تا 'يم] 

اشاره 

5عر. ررلاى ر. > 1 ل عر . هلمل, لا مه 3 5 

ال 0 0 لديا : 
لْمَوْلَ رب 


لل للد ء 
3 5 3 
0 ب لو أنْهُعْ كانُوا بَهْقدُونٌ (#ع) 


نر جمه: 


١ع-آيا‏ كسى كه به او وعده نيكك داده ايم و به آن خواهد رسيدءهمانند كسى است كه متاع نك دنيا به او داده ايم»ءسيس 


روز قيامت(براى حساب و جزا)ااحضار مى شود. 


“عكر وهى(از معبودان)كه فرمان عذاب در باره آنها مسلم شده مى كويند:يرورد كارا ما اين(عابدان)را كمراه كرديم(آرى)ما 
آنها را كمراه كرديم همانكونه كه خود 


١١7: ص‎ 


كمراه شديمءما از آنها بيزارى مى جوثيم»آنها در حقيقت ما را نمى يرستيدند (بلكه هواى نفس خويش را يرستش مى 


كردند). 

#قحبة آنها(عابدان) كفنه ع شود شما مود غافان را كه شريك عداهى بتداشيد بحوانيد (تاشمارا يارى كند) انها 
معبودهايشان را مى خوانتدءولى جوابى به آنها نمى دهند. 

در اين هنكام عذاب الهى راابا جشم خود)مى بينند»و آرزو مى كنند اى كاش هدايت يافته بودند. 


0 


لعسير: 


در آيات كذشته سخن از كسانى بود كه به خاطر تمتع و بهره كيرى از نعمتهاى دنيا كفر را بر ايمان و شرك را بر توحيد 


ترجبح داده اند»در آيات مورد بحث وضع اين كروه را در قيامت در برابر مؤمنان راستين مشخص مى كند. 


نخست با يكك مقايسه كه به صورت استفهام مطرح شده. و جدان همكان را به داورى مى طلبد و مى كويد:"آيا كسى كه به 

او وعده نيكك داده ايمءو به وعده خود قطعا خواهد رسيدءبا كسى كه تنها از متاع دنيا به أو بهره داده ايموسيس روز قيامت در 
لا لا 

نشكأ برورد كار براى حساب واجزاء احضار مى شود يكسان است "9 ( كم وميه مدا عدم َه أنه كمن لاه باع 


اللا الدّلا 8 ثم هُوَ يَوْمَ الْيِامَهِ مِنَ الْمُخْضَرِينَ ). 


بدون شكك.هر و جدان بيدار»وعده هاى نيكك الهى و مواهب عظيم و جاويدان او را بر بهره كيرى جند روز از نعمتهاى فانى و 


لذات زود كذر كه به دنبال آن درد و رنج جاويدان است ترجيح مى دهد. 


يله يه هو لأقبه "تاكيتدى است بر اينكة وعده الهى تخلف ابذير اسث وبابة حتين اكد را كه تلق ان وعده يابه خاطر 
جهل است يا عجزءكه هيجيكك از آنها در ذات خدا راه ندارد. 


ص 1 


1١‏ م 


جمله هُوَ يَوْمَ القيِامَهِ مِنّ الْمَخضَ رِينَ "اشاره به احضار در محضر خداوند براى حساب اعمال استءو بعضى آن را به احضار 
در آتش دوزخءتفسير كرده اند ولى تفسير اول مناسبتر استءو به هر حال اين تعبير نشان مى دهد كه اين آلودكان با اكراه و 
بدون تمايل به اين صحنه كشانده مى شوندءو بايد هم جنين باشدءجرا كه وحشت حساب و كيفر تمام وجود آنها را فرا كرفته 


است. 


تعبير به '"حيات دنيا "كه بارها در سوره هاى مختلف قرآن مجيد آمده اشاره به يستى اين زندكى در مقايسه با"'حيات آخرت"و 
زندكى جاويدان و زوال نايذير آن استءزيرا"دنيا"از ماده"دنو"(بر وزن غلو)در اصل به معنى نزديكى در مكان يا زمان يا 
منزلت و مقام است.سيس دنيا و ادنى كاه به موجودات كوجكك كه در دسترس قرار دارند»در مقابل موجودات بزركك اطلاق 
شدهءو كاه در موضوعات يست در مقابل خوب و والاءو كاه به نزديكك در مقابل دور اطلاق كرديدهءو از آنجا كه زندكى 


اين جهان در برابر جهان ديكر هم كوجكك است وهم بى ارزش و هم نزديككهنام '"حيات دنيا "كاملا متناسب آن است. 


و به دنبال اين سخن»صحنه هاى رستاخيز را در برابر كفار مجسم مى كند صحنه هايى كه از تصورش مو بر بدن راست 


مى شود و اندام را به لرزه در مى آورد. 


مق كوكذ: روزق زابه خاظر تاوويك كه عيداوقد انهنانوا نذا وهشوس كرد كا عسسد شريكاتئ كه يزائ من فين 


ف 20 و لا 3 9 
بنداشتيد "19 و يَؤم اديه كَقُولُ أَبنَ شر كانى الَذِينَ تم كَْعْمُونَ ). 


بديهى است اين سؤالى است توبيخىءبراى اينكه در قيامت كه روز كنار رفتن يرده ها و حجابها است نه شركك مفهومى دارد و 


نه مشركان بر عقيده خود باقيند» اين سؤال در حقيقت يكك نوع سرزنش و مجازات استءيكك نوع توبيخ و عقوبت است. 


اما آنها بجاى اينكه به ياسخ يردازند معبودهايشان به سخن در مى آيند و از آنها اظهار تنفر و بيزارى مى كنندءزيرا مى دانيم 
معبودان كاه بتهاى سنكك و جوبى بودندءو كاه مقدسينى همجون فرشتكان و مسيح.و كاه جن و شياطين در اينجا كروه سوم به 


"كروهى از معبودان كه فرمان عذاب در باره آنها مسلم شده.ءمى كويند:يروردكارا! ما اين عابدان را كمراه كرديم»آرى ما 
آنها را كمراه كرديم همانكونه كه خود كمراه شديو(ولى آنها , سي لاسا 201 
آنها ما را برستش نمى كودند "بلكه در حقيقت هواى نفس خويش را مى برستيدند كال ال عق عَلَيِهمُ الْقَوْلَ ر نا هؤلاء 
لَذِينَ أَغْوَا أعْوَ امع علطا عو م يرن ليت كوا بي يدون ). 


- - - لاء ء لاع ل لآلا م م 
غابر ابن آية قوق شببه ايه الاشووه يوفس انيت كد مق كويد و قال شر كاوق ل كنق انان تفيذون "معيودان .دو قيامت ووبيه 
سوق غباقف كل كان عرس كننين واه "كرك شما مايرا رسفن نت كرديك"'! وعدااوى رقب سغيو ان اغوا كر يوون 
فرعون و نمرود و شياطين و جنء بيزارى و تنفر خود راز جنين عابدانى اعلام مى دارندءو به دفاع از خويش برمى خيزند»حتى 
كمراهى آنها را : فيق أو حيود تفى عن كتدذهومى كويد آنها به ميل خود به دنبال ما [مدند. 


ولى بديهى استث تابن نفى اثرى دارد ونه آن بيزارى و تبرق4و آنها دن كناه عابذان غود قطعا شريكك و سهيمتد [13 


ص :18 


)١ -١‏ اين احتمال نيز در تفسير آيه فوق داده شده كه"ياسخ كوينده "رؤساى مشركان هستندءو سردمداران شرك و كفر(يعنى 
فقط كروهى از عابدان)آنها ضمن طفره رفتن از ياسخ يرورد كار در مورد معرفى معبودهاى خودءاز ييروان خويش سخن مى 
كويند و به دفاع از خود برمى خيزند و عرض مى كنند: "خداوندا ما خودمان كمراه بوديم كه راه شركك يويبديمءو اين كروه 
نيز با ميل خود به دنبال ما افتادند و ما آنها را كمراه ساختيم ولى آنها در حقيقت از ما اطاعت نمى كردند"(توجه داشته باشيد 
در اينجا عبادت به معنى اطاعت است)آنها اطاعت از هواى نفس خويش مى كردند ولى تفسيرى كه در بالا كفتيم نزديكتر به 
نظر ميرسد. 


جالب توجه اين است كه در آن روزءهر يكك از اين منحرفان خلافكار از ديكرى بيزارى مى جويند وهر كدام سعى دارند 
كناه خود را به كردن ديكرى افكند. 


اين درست نظير جيزى است كه نمونه كوجكك آن را در دنيا با جشم خود مى بينيم كه جمعى دست به دست هم مى دهند تا 
امر خلافى مرتكب شوندءيس از دستكيرى و حضور در محضر داد كاه از يكديكر بيزارى مى جويندءو كناه را به كردن 
ديكرى مى افكنندءاين استءسرنوشت كروه كمراه و خلافكار در دنيا و آخرت. 


فماتكرلة كددرن آنه ال ا ا 
اتيس بر جما ود ترام العا رد والدرو اك كر برا بوكر حور ور باورا لوي و كاذل 


يكم مِنْ سلطان إلا أن عوك فَاسْتجيعع لى فلا تلومُونى و لُومُوا أَنقُمكُمْ . 


اه د ل ل ل 
ا 


0 
ا 
6 به هر حال به دنبال سؤالى كه از آنها در باره معبودهايشان مى شود و آنها 


ص ا 


در ياسخ عاجز مى مانندءبه آنان"كفته مى شود شما معبودهايتان را كه شريكك خدا مى ينداشتيد بخوانيد"تا به يارى شما 
ركبرمد!( لاقل اذأغوا شر كاك )انها با ابتكه من دالكة دن آتجا كارى از دست معودالاساعهه تسكهير اثر نادت 
وحشت و كوتاه شدن دستشان از همه جاءو يا به خاطر اطاعت فرمان خدا كه مى خواهد با جنين كارى مشركان و معبودان 
كمراه وا ندل يرابن همكان رسوا سازف "دست تقاضا به سوى معبوذاتشان ذراز من كتد .و انها رابة كمك من عواتدد 7 


فَدَعَوْهُمْ ). 


ولى بيدا است"جوابى به آنها نمى دهند"و دعوت آنها را لبيكك نمى كويند ( فَلَمْ يَسِتَجِيبُوا لَّهُمْ ) در اين هنكام است 
0 0 


كه "عذاب الهى را در برابر جشم خود مى بينند" ( وَ رَأوًا الْعَذَابَ ). 
٠.6 00‏ 3 5 . ان َه لام 7 
وآارزومى كنند كه اى كاش هدايت يافته بودند ( لؤ أنهُمْ كانوا يَهْتدونَ ) (). 


1١ ص‎ 


)١ -١‏ تعبير به "شركائكم "با اينكه اين شريكها را براى خدا قائل بودند اشاره به اين است كه اين شريكها را شما ساختيد و تعلق 
به شما دارد. 

اك 1) مفسران بزركك يسفهاق دامنه دارى در اينجا در موره جمله " لو أَنْهُعْ عاو يَهْتَدُونَ "كرده اند كروه زيادى "لو "را حرف 
شرط دانسته اند و سيس در باره جزاى آن به كفتكو يرداخته اند»بعضى جواب آن را جمله اى مى دانند كه از"رأوا 
العداتن"اسعناذة م شوذي و تقدير راجن كرسه اننا" لو ال كاثرا يدون لرأوا العتذات :فى الدنا بعية النقيه " انيه 
آبه "لترون الجحيم "-تكائر آيه #)و بعضى تقدير راجنين كرفته اند" لَؤ أَنْهُمْ ك انوا يَهْيَدُونَ فى الدنيا لما رأوا العذاب فى 
الآسخره"و بعضى ديككر جزاهاى ديكرى در تقدير كرفته اند اما بعضى معتقدند كه اصلا جواب شرط محذوف نيست و 
جمله "رأوا العذاب”"را جواب شرط مى دانندءبنا بر اين مفهوم جمله جنين مى شود:كه اكر آنها در روز قيامت جشم بينا داشتند 
و هدايت مى شدند عذاب را مى ديدند ولى جشم بينا ندارند. ولى در ما وراى همه اين معانى معنى ديكرى است كه ما در بالا 
آن را ترجيح داديم و آن اينكه"لو"براى تمنى باشد شرح بيشتر آن را در كتب ادبى از جمله "مغنى اللبيب" مى توانيد مطالعه 


قرماسة 


جرا كه هر دست و يايى در آنجا كنند جز ناكامى و رسوايى نتيجه اى نخواهد داشتءجون تنها راه نجات ايمان و عمل صالح 
بوده كه آنها فاقد آنند. 


[سوره القصص (75): آيات 8ت تا ]1/١‏ 


اشاره 

وم كاوبية لول 1 ف ارين (6 ريت عون 00 بوط تع 1 مر (68 َأ من أب و آمنَ و حول 
كر كد أذ ان نابي زمه لك جا للم يما به و ينيز 2 كان لهم اجيرة ث يلات الله و بال عا فرحو 
(60) وَ رَبك يَعْلَع للا تكن ص دُورُهُعْ وَل بُِِنُونَ (9ع) و هو اللا إله إلذ- هو له لتك فى الأول و آلآخره و له الم و ليه 
تَوْجَعُونَ 0/١‏ 

ترجمه: 


هع-به خاطر بياوريد روزى را كه خداوند آنها را ندا مى دهد و مى كويد:به ييامبران جه ياسخى كفتيد؟ #عدر اين هنكام 


عمة أخباز بر آنها يوشيده فى مات ذ(حتى تمن توانئذ)از يكديكر سؤالى كنند! لا#داها كني كد ثويه كند و ايمان آوره وغمل 
صالح انجام دهد اميد است از رستكاران باشد. 


ص نا 


معو يروردكار تو هر جه را بخواهد مى آفريندءو هر جه را بخواهد نوف كريتك ]انها (در برابر او)اختيارى ندارند»منزه اسح 


خداوند و برتر است از شريكك هايى كه براى او قائل مى شوند. 
4*-يرورد كار تو مى داند آنجه را كه سينه هاشان ينهان مى دارد و آنجه را كه آشكار مى كند. 


لاساو خدايى انيئية كه معبودى جزاو نيست«ستايش براى اوست.در اين جهان ودر جهان ديكر حا كميت (نيز)از آن اوست.»و 


همه شما به سوى او باز مى كرديد. 
تفسير: 


آيات مورد بحثءتعقيبى است بر بحثى كه در آيات كذشتهءييرامون مشركان و سؤالاتى كه از آنها در قيامت مى شود آمده 


بود. 


به دنبال سؤال از معبودهاى آنهاءسؤال ديكرى از عكس العمل آنان در برابر ييامبران مى شودءمى فرمايد:"روزى رابيه خاطر 
بياوريد كه خداوند آنها را ندا مى دهد و مى كويد:در برابر ييامبران جه ياسخى كفتيد "؟!( وَ يَوْمَ ديهم َقُولُ لك ذا أَجَبتمُ 


الْمُوْسَلِينَ ). 


مسلما آنها براى اين سؤال-همجون سؤال اول-ياسخى ندارندء آيا بككويند دعوت آنها را اجابت كرديم كه اين دروغ است و 
دروغ در آن صحنه خريدار ندارد؟يا بكويند تكذيبشان كرديمءبه آنها تهمت زديم»ساحرشان ناميديم مجنونشان خوانديم»بر 
ضد آنها دست به بيكار مسلحانه زديمءو آنها و بيروانشان را به قتل رسانديم؟إجه بككويند؟هر جه بككويند مايه بدبختى و 
رسوايى است! جايى كه يبامبران بزركك الهى در روز قيامت در برابر اين سؤال كه مردم جه ياسخى به دعوت شما كفتند»مى 
كويند:ما در برابر علم تو علمى از خود نداريمءتو علام الغيوبى(مائده-9١٠)اين‏ كوردلان مشرك جه مى توانند در ياسخ اين 
سؤال بككويند. 


لذادر آيه بعد مى فرمايد:"در اين هنكام همه اخبار بر آنها يوشيده و ينهان مى ماند"و هيج ياسخى براى كفتن در اختيار 
ندارند( فَعَمِيَتْ عَلَيِهِمُ الْأَلاءُ يَوْمَئِذٍ ). 


1 - 1 - لا 70 
جتنت توائنك ازتركد ركز ينوا كند "و باسك اذم بعوند ( قهع لا كاد لو 


قابل توجه اينكه نسبت عمى و نابينايى در آيه فوق به خبرها داده شله نه به خود آنهاءنمى كويد آنها نابينا مى شوندءبلكه مى 
كويد: "خبرها از يبدا كردن آنها نابينا هستند "إزيرا بسيار مى شود كه انسان خود از جيزى با خبر نيست اما كويى خبر دهن به 
دهن مى كردد و به سراغ او مى آيدءهمانكونه كه بسيارى از اخبار اجتماعى از همين طريق يخش مى شودءاما در آنجا نه 
افراد»1 كاهى دارند و نه خبرهاءقابليت نشر! و به اين ترتيب همه خبرها بر آنها يوشيده مى شودءهيج ياسخى در برابر اين سؤال 
كه جواب بيامبران را جه داديد يبدا نمى كنند و سكوتى مطلق سر تا ياى آنها را فرا مى كيرد. 


*#** واز آنجا كه روش قرآن اين است كه هميشه درها را به روى كافران و كنهكاران باز مى كذارد تا در هر مرحله اى از 

فساد و آلودكى باشند بتوانند به راه حق بركردندءدر آيه بعد مى افزايد:"اما كسى كه توبه كند و ايمان آورد و عمل صالح 
ٍ لا ل ِ عدر معفارق 2 افيه 

اجام دعن اميد انست ال وسكازاة بهد '(كاماعق ات و آقن و قيل كاله مهيلا أذيكرة ون المتلحيق ). 


-ه 


بنا بر اين راه نجات شما در سه جمله خلاصه مى شود :باز كشت به سوى خدا ايمان و عمل صالحءكه به دنبال آن مسلما نجات 


و فلاح و رستكارى است. 


تعبير به "عسى "(اميد است/با اينكه كسى كه داراى ايمان و عمل صالح باشد حتما اهل فلاح و رستكارى است.ممكن است به 
خاطر اين باشد كه اين 


١1: ص‎ 


رستكارى مشروط به بقاء ودوام اين حالت است واز آنجا كه دوام و بقاء در مورد همه توبه كنندكان مسلم نيست تعبير 


لل ال 8 
به عسى شّكة:اسسة: 


بعضى از مفسران نيز كفته اند اين تعبير(عسى)هنكامى كه از شخص كريم صادر شود مفهوم آن قطعى بودن مطلب است و 
خداوند اكرم الاكرمين است. 

2 ابه بعد در حقيقت دليلى سيق بر نفى شركك وبطلان عقيده مش ركان»مى فرمايد: 

: 1 ح "1 ا ل و‎ 5 5 5 5 + 2 "١ 

يرورد كار تو هر جه را بخواهد خلق مى كندءو هر جه را بخواهد بر مى كزيند ( وَ رَبك يَخلق ما يَشَاءٌ وَ يَحتارٌ ). 

افروكن دوست او اشةءو تديير و اعسان و كريش ثز يه ارادهى فرمان او اسك: 


تم لا 57 د . 
"آنها در برابر او اختيارى ندارند"(! كان لَهُمْ الْخِيرَُ ) (0. 


اختيار آفرينش با او استء.اختيار شفاعت به دست اوءعو اختيار ارسال ييامبران نيز به اراده او است» خلااصه اختيار همه جير 
بستكى به مشيث ذات يالك او دارد. 


بنا بر اين نه از بتها كارى ساخته استءو نه حتى از فرشتكان و انبياء مككر به اجازه او. 


هر دو از مقام خالقيت او سر جشمه مى كيرد. 


با اينحال جكونه آنها راه شرك مى يويند و جككونه به سوى غير خحدا مى روند؟! لذا در يايان آيه مى فرمايد:"منزه است 


ب لل ا 
خدارقه ويرقرو بالاقن سرت اك مكبايى مواق ار قان م شريد "(شظاة اللية كائلا عدا قفر كرن. 
در رواياتى كه از طرق اهل بيت ع به ما رسيده آيه فوق به مساله اختيار 


١17: ص‎ 


ل 0 
5 0 اليا "دو عم كان لَهُمُْ الخيرةُ '"نافيه أ ولى بعضِي احتمال داده اند كه موصوله باشد و معطوف بر مفعول 


ميحدذول "كنار ولى اين اتجمال سيان يعيك أست. 


و كزينش امام معصوم از سوى خدا تفسير شده استءو جمله "لطا كان لَهُمْ الْخيرَهُ '" (آنها اختبارى در اين زمينه ندارند)ئيز بر 
همين معنى تطبيق شده و اين در واقع از قبيل بيان مصداق روشن استء جرا كه مساله حفظ دين و آئينءو انتخاب رهبر معصوم 


يراى اين هدئفءجز از ناحيه خدا ممكن نيست .)١1(‏ 


#* آيه بعد كه سخن از علم كسترده خداوند مى كويد در حقيقت تاكيدى است و يا دليلى است براى آنجه در آيه قبل از 
اخفياز كبدرده خداوتد بان شدنمى فرمايد: 

"بروزة كار تورعى:ذاقد اتبعه وأ بيغ حا شان رهاق فى اوددر انبح زا كه آشكارس كسد "اوربك ينك ا تكن دووف 1 
00 


از نيات و توطئه هاى آنها كاه نيست. 


6# آخرين آيه مورد بحث كه در حقيقت»حكم نتيجه كيرى و توضيح براى آيات كذشته در زمينه نفى شرك دارد».جهار 
وصف از اوصاف الهى را منعكس مى كند كه همه فرع بر خالقيت و مختار بودن او است. 


لا لا 
2 إن إن لا لا ّ 
نخست مى كويد: "او خدايى است كه معبودى جز او نيست '( وَ هُوَ الله لا إلهَ إلا هُوَ ). 


حكونه ممكن اسث معبودى جز او يبدا شوذةدن حالى كه خالق متحصر به او است:و.همه اختياراث متعلق به او هى باشكءآنها 


كه به بهانه شفاعت و مانند آن دست به دامن بتها مى زنند»سخت در اشتباهند. 


ص م١‏ 


078 "اصول كافى "و تفسير"على بن ابراهيم "(طبق نقل تفسير نور الثقلين ج ؟ ص‎ )١-١ 


ديكر اينكه تمام نعمتها جه در اين جهان و جه در آن جهان همه از ناحيه او استءو اين لازمه خالقيت مطلقه او مى باشد.لذا 


عو لاون "الور جره كيه بشو وبا ان ل زرف ده اولان نيا قو مدن 1 اسراف كا ل 
سوم اينكه "حاكم در هر دو الم او است "( وَ لَهُ الْحَكمٌ ). 

بديهى است وقتى خالق و مختار او باشد».حاكميت تكوين و تشريع نيز در اختيار او خواهد بود. 

جهارم اينكه: "'بازكشت همه شما(براى حساب و ياداش و كيفر)به سوى او خواهد بود وَ إِلَيِهِ تُوْجَعُونَ ). 


او است كه شما را آفريدهءو او است كه از اعمال شما آكاه است و او است كه حاكم يوم الجزاء مى باشدءبنا بر اين حساب و 


جزاى شما نيز بدست او خواهد بود. 


[سوره القصص (58): آيات /١‏ تا 4/ا] 


لا 
0 ل ” 0 ص مه رلا 0 
تم إن جَعَل الله عل م أ مومدا إل يؤم لامو من إله غير الل يأي> م بضلاءٍ أ قلا تَسْمَعُونَ 0/١(‏ قل أ رت ثم إِنْ جعل 
1 ا ورد بير 00 
إلهُ غْرُ الله يَأتيكم ب ليل تشكتُوةٌ فيد أفلا تمِصِرُونَ (0/9 و مِنْ رخميه جَعَلَ لكم اليل 
0 و 7 لا 


و1 رَلَنَسَ كنُوا فيه وَ كه ان لله وَ لَعلَكُعْ تَفْكدونٌ (م00 و يو ديوع يفول أبن شر كائى لين كم رون (0/5 و 
رضي من حل أمه هيدا َل انوا نكم فلمو أن الْن لله وَصَلَّ َه ل عاثوا ب؛ َفْتَدَونَ (ه/0) 


ص 


الديكوةه من كبر دفيد اكز خخداوتك غنيب زا يراق شما كا ووز قبامت جاودان قران وقد ابا معيودى جز خدا فى تواند روشنايي 


براى شما بياورد؟آيا نمى شنويد؟! 


ص :1 


الاسبكو:به من خبر دهيد هر كاه خداوند روز را تا قيامت بر شما جاودان كند ءكدام معبود غير از الله است كه شبى براى شما 
بياورد تا در آن آرامش يابيد؟آيا نمى بينيد؟! 'الاداز رحمت اوست كه براى شما شب و روز قرار دادءتا هم در آن آرامش 


داشته باشيد و هم براى بهره كيرى از فضل خدا تلاش كنيدءشايد شكر نعمت او را بجا آوريد. 


#لا-به خاطر بياوريد روزى را كه آنها را ندا مى دهد و مى كويد كجايند شريكانى كه براى من مى ينداشتيد؟ هلا-(در آن 
روز)از هر امتى كواهى برمى كزينيم و(به مشركان كمراه)مى كوئيم دليل خود را بياوريدءاما آنها مى دانند كه حق براى 


خداست و تمام آنجه را افترا مى بستند از(نظر)آنها كم خواهد شد! 


0 


لعسيرة 


5 5 تج‎ ٠. 
نعمت بز ركك روز وشب‎ 


نظر بحث كذشته را تكميل مى كندء وهم نمونه اى است از نعمتهاى خداوند كه به خاطر آن شايسته حمد و ستايش است»ء 


ستايشى كه در آيات قبل به آن اشاره شدءو هم كواهى است بر مختار بودن او در نظام آفرينش و تدبير اين جهان. 


فخست به تحمت بز رك نوو و ووشتاى روز كه مايه هر جتيشن وحركت اس اشانه كرذة من قرمايد: يكواية من فر دهيد 
اكز خداوقن شه واهر راتما رو الب و0 اد و ل ات سو ا او 


لا 
بياورد؟آيا نمى شنويد "؟!( قل أ رَأَبُْمْ إِنْ جََلَ الله عَلَبِكمُ اللو م مدا إل يَوْم الها امه من إله عي الله َأْتيكمْ بِدَلاءٍ أ قلا 


تَسْمَعُونَ ) (0). 
در اينجا تعبير به "ضياء "(تور)مى كتدنجرا كه هدق اصلى از روز همان 


١2: ص‎ 


١-١)ارأيتم‏ جمله اى است كه معمولا آن را به معنى "اخبرونى "ابه من خبر دهيد) تفسير كرده اند ولى سابقا كفتيم كه كاه 


نور و روشنايى استءهمان نورى كه حيات و زندكى همه موجودات زنده بسته به آن است كه اكر نور آفتاب نبود»نه درختى 
مى روئيد و نه كلى مى خنديدءو نه مرغى يرواز مى كردءنه انسان زنده اى وجود داشت و نه قطره بارانى مى باريد '"سرمد "به 
معنى دائم 007 است(بعضى آن را از ماده "سرد "به معنى "بى در بى "دانسته اند و ميم آن را زائده مى دانند»ولى ظاهر 
اين است كه خود اين ماده مستقلا به معنى دائم و هميشكى مى باشد) .)١(‏ 


آيه بعد سخن از تعيت” 'ظلمت و تاريكى ‏ به ميان مى آورد مى فرمايد: 


لا 
بكنُو به من خبر دهيد آيا اكر خداوند روز را تا قيامت بر شما جاودان_كند جه معبودى غير از الله است كه شبى براى شجا 


بياورد تادر آن آرامش يايبد؟1يا نمى بينيد"؟!( قل أ رَأَبْتَمِ إنْ جَعَلَ الله عَلَبِكمُ لجار َرِوْمَداً إللِم يَوْم الْظِامَهِ مَنْ 1 عَم الله 


3 َ د - 2 لام 5 
يَأْتِيِكمٌ بلئل تشكنون فيه أ فلا تبصرُونَ ). 
*#** و در سومين آيه كه در حقيقت نتيجه كيرى از دو آيه قبل است مى فرمايد: 


"ال رمث الهى اسك كدعراى دما شبو و ووز قران وادنتا از يك سو دو آن ارامش يبدا كينو از سوق ديك يراض تامين 
ف 2 ح فلمه . )٠6‏ ا سلوهث 8 5 2< ٠‏ 5 و - “عي لخن يه 7 ع تلل 
زندكى و بهره كيرى از فضل خداوند تلاش كنيد»و شايد شكر نعمت او را بجا آوريد'( وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَل لكمٌ اليل وَ اللَهارَ 
شك افيه وَ لبد | مِنْ فضله وَ لعلك؛ تَشْكدونّ ). 

آرى كستردكى دامنه رحمت خدا ايجاب مى كند كه تمام وسائل حيات شما را تامين كند»شما از يكك سو نياز به كار و 


كوشش و حركت داريد كه بدون 


1١ ص‎ 


)١- ١‏ قابل توجه اينكه ارباب لغت تصريح كرده اند كه "'سرمدى "به موجودى كفته مى شود كه نه آغاز دارد و نه 


انجامءولى "ازلى "به جيزى كفته مى شود كه آغاز نداردءو "ابدى' به جيزى كه انجام ندارد. 


روشنايى روز ممكن نيستءو از سوى ديكّر نياز به استراحت و آرامش كه بدون تاريكى شب كامل نمى شود. 


امروز از نظر علمى ثابت شده است كه در برابر نور تمام دستكاههاى بدن انسان فعال و سرزنده مى شوند:كردش خونءدستكاه 
تنفس.حركت قلبءو ساير دستكاههاءو اكر نور بيش از اندازه بتابد»سلولها خسته مى شوند و نشاط جاى خود را به فرسودكى 
مى دهد.و بر عكس»دستكاههاى بدن در تاريكى شب در آرامش و آسايش عميقى فرو مى روند و در سايه آن تجديد قوا و 
نشاط مى كنند(ما شرح اين معنا را در جلد / صفحه 6#” و جلد ١7‏ صفحه 5١‏ بيان كرده ايم). 


جالب توجه اينكه هنكامى كه سخن از شب جاويدان مى كويد.در يايان آيه مى فرمايد:"آيا نمى شنويد"؟و هنكامى كه سخن 
شب كوش است و شنوايى»و حس متناسب روزءجشم است و بينايى تا اين حد قرآن مجيد در تعبيرات خود دقت به خرج داده 


است. 


اين نيز شايان توجه است كه در يايان اين سخن مساله"شكر"را مطرح مى كند»ءشكر در برابر نظام حساب شده نور و 
ظلمت»شكرى كه خواه و ناخواه انسان را به شناخت منعم و معرفت اوءوا مى داردءو شكرى كه انكيزه ايمان در مباحث 


اعتقادى است. 


2 عازن ديكرس اناذكر كوشةاائ ازدلائل توحيد وابطال شرك به سراغ همان سؤالى .فى زوق كدو آبات كدشتة نيز 
مطرح شده بودءمى فرمايد:"روزى را به خاطر بياوريد كه خداوند آنها را ندا مى دهد و مى كويد كجايند شريكانى كه براى 
لا 


8 بايا 5-5-2 بلا 2 206 8 2 5 7 ل جه عو 2 
من مى ينداشتيد ؟!( و يَوْمَ يناديهم فقول أيْنَ شرّكائى الذِينَ كنتم ترزعمّون ). 


١: 2 


آيدعينا غمان آيةائ اسث كهاذر كدلشعدزآايه 29 هميق سورة)| مد 


اين تكرار ممكن است به خاطر اين باشد كه در قيامت در مرحله اول»يكك سؤال انفرادى از آنها مى شودءتا به و جدان خويش 
بازكردند و شرمنده شوندء اما در مرحله دوم سؤالى در محضر عموم و شاهدان و كواهان كه در آيه بعد به آن اشاره شده 
مطرح مى شود تا در حضور آنها از كار خود»شرمنده و شرمسار كردند. 


اسن م 


د 4 لذا در آيه بعد مى فرمايد: "در آن روز مااز هر امتى كواهى برمى كزينيم "زوترناو كن أن فبيدا انظ 


ف كان سخ 0 9 ! لا لاه ١‏ لاه 
وال ب 0 
0 

اينجا است كه همه مسائل آفتابى مى شود"و آنها مى دانند كه حق براى نخدا است'( فَعَلِمُوا أن الحق لله ). 


اسم هه م 5 لا إن 
"و تمام الجدرا ارا ى سند ال دسطفان من ووهدو كم عواهد قد" (و صل عَنهع 2 كانوا ينتؤوة ): 


اق كواغان به قرينه آباث ديكر قر نعهمان رن صر ابي رادا ره شن ستهو بيامبر اسلام ص كه خخاتم انباء 


اسك كراد راع البوامو بعرائوات كان 12 سروه لماح وي رايم كيك لاعلا رن كن امو رقين ونيل يك م 
لاء 
رلا مهيا :"حال آنها جككونه است آن روز كه براى هر امتى كواهى بر اعمالشان مى طلبيم و تو را كواه آنها قرار مى 


دهيم "؟ به اين ترتيب»مجلسى در حضور انبياء و بيامبران تشكيل مى شود و اين مشركان 


١69: ص‎ 


1-1) تعير به "ترغنا" از ماده '"'نزع "به معنى جذب كردن جيزى از مقر آن است و در اينجا اشاره به احضار كردن كواه از ميان 
هر كروه و ملت است. 


5ه «اء ان ح 5 
شوند»و حقانيت يرورد كار و يوجى بتها را به روشنى مى بينند. 


1 عر للى مر 
حالف اينكه قرآن دو اينجها تعيير ييه " غدل عه لا كاثوا يفتدوة "م "كدت بن للدارفاى ين انتامطاة كر هيوه هيا عن اذ 
نظرهاشان محو و غائب مى شودء جرا كه عرصه قيامت عرصه حق است و جايى براى باطل در آنجا نيستءباطل از آن صحنه 


كم مى شود و محو مى كردد. 


اكر در اينجا باطل بيرده اى از حق بر خود مى يوشاند و جند روزى به فريبكارى مشغول مى شودءدر آنجا يرده هاى فريب و 


نيرنكك كنار مى رود و جز حق جيزى باقى نمى ماند. 

: ' 5 اي و وى اشن 0 
در روايتى از امام باقرع در تفسير جمله و نرَعْنا مِنْ كل أمَّهِ شهيدا جنين مى خوانيم 
لل 1 ياغ 000 5 حَ 
ومن هذه الامه امامها يعنى از اين امت نيز امامش را برمى كُزينيم ل١).‏ 


اين سخن اشاره به آن است كه در هر عصر و زمانى شاهد و كواه معصومى براى امت لازم استءو حديث فوق از قبل بيان 
فرك افج ارق مفلا اسك 


٠ فسن الميواة جلك 128 صفح‎ ١-1 


[سوره القصص (58): آيات 8/ تا 4/ا] 
اشاره 


لاك لا 2 2 لا معسرء 00 2 و 6 

إن ارُونَ كان منْ قوم مو وس قبغلا علتِهِعْ و ناه ِنّ اكور كا إن نَّ مفاتحة توا بالْعضرمه أ أولى ألمَوّهِ إذ قال لَهُ قَوْمُهُ لا تَفْرَخ إِنَّ 

]رت درا لا 0 01 7 2 5 َم م “لا 

الهلا بيب ارين 7و ات 
1 : 


لا مه لا 39 عم دشرا مى 226 5 
ار لا ته عَل عِلْم عِنْدِى أ وَ لَمْ يَعْلَمْ أنَّ آل قَدْ أخلك مِنْ قَيلِهِ مِنَ 


تبغ لاد فى لض إِنَ أ 
لقوق عق نو أَهَدٌ عله 26 63د حدما بجنا و لامشل عن دُنُوبهع آلْمخِرِمون (8/) 


نر حجمه: 


#لا-قارون از قوم موسى يود اما ب بر آنها ستم كرد.ما آن قدر از كنجها به او داده بوديم كه حمل صندوقهاى آن براى يكك كروه 
زورمند مشكل بودءبه خاطر بياور هنككّامى را كه قومش به او كفتند:اين همه شادى مغرورانه مكن كه خداوند شادى كنند كان 


مغرور را دوست نمى دارد. 
/الا-و در آنجه خدا به تو داده سراى آخرت را جستجو كنءبهره ات را از دنيا فراموش 


صن 181 


مثماءو همانكونه كه خدا به تو نيكى كرده است نيكى كن و هركز فساد دز زمين مثما كه خخدا مفسدان را دوسث ثدارد. 


8/ا-(قارون) كفت:اين ثروت را به وسيله دانشى كه نزد من است به دست آورده ام» آيا او نمى دانست خداوند اقوامى راقبل 
ازاو هلاكك كرد كه از او نيرومندتر و ثروتمندتر بودند؟!(و هنكامى كه عذاب الهى فرا رسد)مجرمان از كناهانشان سؤال نمى 


شوند(و مجالى براى عذرخواهى آنان نيست). 
تفسير: 
ثروتمند خود خواه بنى اسرائيل 


س ركذشت عجيب موسى و مبارزه او با فرعون در بخشى از آيات كذشته اين سوره مشروحا آمد.و كفتنيها در باره آنها كفته 


در بخش ديكرى از آيات اين سوره سخن از دركيرى ديككر بنى اسرائيل با مردى ثروتمند و سركش از خودشان به نام قارون 
به ميان مى آوردءقارونى كه مظهر ثروت آميخته با كبر و غرور و طغيان بود. 

اصولا موسى در طول زندكى خود با سه قدرت طاغوتى تجاو زكر مبارزة كرة "فرعون "كد مظهر قدرت حكومت 
نودءو "قارون "كه مظهر ثروت بودءو "سامرى "كه مظهر صنعت و فريب و اغفال. 


كرجه مهمترين مبارزه موسى ع با قدرت حكومت بودءولى دو مبارزه اخير نيز براى خود واجد اهميت است و محتوى درسهاى 


آموزنده بز رك 


معروف است كه قارون از بستكان نزديكك موسى ع(يسر عمو يا عمو يا يسر خاله او)بودءو از نظر اطلاعات و آكاهى از تورات 
معلومات قابل ملا-حظه اى داشت»نخست در صف مؤمنان بودءولى غرور ثروت او را به 1آغوش كفر كشيد و به قعر زمين 


فرستاقءاو زا يه مباوؤة يا ويامير نخدا واذار تمود و مر كك عبرت اكيرش 


١67: ص‎ 


لا 
نحم كويد "قارون از قوم موسى بود اما ب بر آنها ستم و ظلم كرد' '( إن قاُونَ كان من َم مو َ َبَغلِ] عَلَتِهُمْ ). 


علت اين بغى و ظلم آن بود كه ثروت سرشارى به دست آورده بودءو جون ظرفيت كافى وايمان قوى نداشت,ءاين ثروت 


فراوان او را فريب داد و به انحراف و استكبار كشانيد. 


1 
رادي كنيد "مامالاو بوالوو لازو كج بدر اود اقيم كا جل ران ن او براى يكك كروه زورمند»مشكل بود ( وَ آتَثْناةُ 
1 
ون الكتوو !إن مماففة قرأ بالفطضه أولن,القوه ). 


"مفاتح "جمع "مفتح "ابر وزن مكتب)به معنى محلى است كه جيزى را در آن ذخيره مى كنند.مانند صندوق هايى كه اموال را 


به اين ترتيب مفهوم آيه جنين مى شود كه قارون آن قدر طلا و نقره و اموال كرانبها و قيمتى داشت كه صندوق آنها 
راءكروهى از مردان نيرومند به زحمت جابجا مى كردند. 

و با توجه به اينكه 'عصبه "به معنى جماعتى است كه دست به دست هم داده اند و نيرومندند و همجون اعصاب يكديكر را 
كرفته اند روشن مى شود كه حجم جواهرات و اموال كرانقيمت قارون جقدر زياد بوده است(بعضى مى كويند "عصبه" به ده 


نفر تا جهل نفر مى كويند). 


: "تنوء "از ماده "نوء "به معنى قيام كردن با زحمت و ستكينى است و در مورد بارهاى ير وزنى به كار مى رود كه وقتى 
البتحان ازا 00 ا سكين ازرايهاعن طرفةن اناطرق مشضابنا فى سازذ! انحه دن الأتذن موود 
53 تعسير "مفاتيح "كفتيم حجيزى است كه كروه عظيمم 
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معنى "كليد "دانسته اندءو مى كويند كليد كنجهاى قارون آن قدر زياد بود كه جندين مرد زورمند از حمل آن به زحمت مى 
افتادند! كسانى كه اين معنى را بركزيدند خودشان براى توجيه آن به زحمت افتاده اند كه جكونه اينهمه كليد كنج امكان 


يذير است و به هر حال تفسير اول روشنتر و صحيحتر است. 


زيرا كذشته ازاين كه اهل لغت براى همين كلمه(مفتح به كسر ميم)نيز معانى متعددى كفته اند از جمله خزانه يعنى محل جمع 
آورى مال است.معنى اول به واقعيت نزديكتر و دور از هر كونه مبالغه است. 


وبه هر حال اين لخ لغت رابا "مفاتيح "كه جمع ' 'مفتاح ' شفع كليك امنث كاين اشناه كرى 211 


ازاين بحث بككذريم و ببينيم بنى اسرائيل به قارون جه كفتند؟ قرآن مى كويد:"به خاطر بياور زمانى را كه قومش به او 
ولد 0 '( إِذ 


ل لا 


لاي ا ل ار ل م 
آوردن آن همه مال و حفظ و نككهدارى آن براى مردان زورمند مشكل بودءولى اين تفسير بسيار بعيد به نظر مى رسد.(براى 
مر ار ين كلمه به لسان العرب مراجعه فرمائيد). 

ال سن" أجمع "فرح "(بكشر زاءانة معت كدي الت كد بر الز به دشت آوردن جوق مغرو و فتكبر شدةى اياده 


بعد ازاين نصيحتءجهار اندرز يرمايه و سرنوشت ساز ديكر به او مى دهند كه مجموعا يكك حلقه ينجكانه كامل را تشكيل 


مى دهد. 


لا 
لا 


ص -- -- 58 لا 37 0 س ىو 
نخست مى كويند: "در آنجه خدا به تو داده است سراى آخرت را جستجو كن "7 و ابت فللا تاكك الله الدّارَ الآخرّة ). 


اشاره به اينكه مال و ثروت بر خللاف يندار بعضى از كج انديشان»جيز بدى نيستءمهم آن است كه ببينيم در جه مسيرى به 
كار مى افتدءو اكر بوسيله آن "ابتغاء دار آخرت"شودءجه جيزى از آن بهتر است؟ءاكر وسيله اى براى غرور و غفلت و ظلم و 
تجاوز و هوسرانى و هوسبازى كرددءجه جيز از آن بدتر؟! اين همان منطقى است كه در جمله معروف امير مؤمنان على ع در 


باره دنيا به روشنى از آن ياد شده است: 


من ابصر بها بصرته.و من ابصر اليها اعمته: 


"كمي كدو ذتتايه عنوان بكة وسيله بدكر وستسمكن :را يما عن كتلةو كبن كيد خنوان كه دق كاه كنل تابيتايتن 
خواهد كرد"! (). 


وقارون كسى بود كه با داشتن آن اموال عظيم؛قدرت كارهاى خير اجتماعى فراوان داشت ولى جه سود كه غرورش اجازه 


ديدن حقايق را به او نداد. 
3 ل 5 5 لل لا 9 5 5 1 
در نصيحت دوم افزودند: سهم و بهره ات را از دنيا فراموش مكن 0 لا تنس نصبكك مِن الذ ): 


اين يكك واقعيت است كه هر انسان سهم و نصيب محدودى از دنيا دارد»يعنى اموالى كه جذب بدن اوءيا صرف لباس و مسكن 


او مى شود مقدار معينى استء و ما زاد بر آن به هيجوجه قابل جذب نيست و انسان نبايد اين حقيقت را فراموش كند. 


مكر يكك نفر جقدر مى تواند غذا بخورد؟جه اندازه لباس بيوشد؟جند مسكن و جند مركب مى تواند داشته باشد؟و به هنكام 


مردن جند كفن با خود مى تواند 
ص ١66:‏ 


.87 "نهج البلاغه ''خطبه‎ )١ -١ 


ببرد؟يس بقيه خواه و ناخواه سهم فيكراة اسق واثياة انانة دان انها!: 
و جه زيبا فرمود:امير مؤمنان على ع: 


يابن آدم ما كسبت فوق قوتكك فانت فيه خازن لغيرك: "اى فرزند آدماهر جه بيشتر از مقدار خوراكت بدست مى آورى 
خوائه دان ديكران دن مورد آن خواهى بود"! 403 تفسير ديكرئى براق اين جمله در رواياث اسلا و سخنان مفسران ديدة فى 
شود كه با تفسير فوق قابل جمع است و ممكن است هر دو معنى مراد باشدء (جون استعمال لفظ در اكثر از معنى واحد جايز 
است)ءو آن اينكه: 


لا - 7 2 
در معانى الاخبار از"امير مؤمنان على" ع در تفسير جعله وَ لا تَنْسَ نُصيبكك من الدَّلا جنين آمده است: 


لا تدس صحتكك و قدرتكك و فراغكك و شبابكك و نشاطكك ان تطلب بها الآخره: "تندرستى و قوت و فراغت و جوانى و نشاطت 
را فراموش مكن و بوسيله اين(ينج نعمت بزركك)آخرت را بطلب"! طبق اين تفسير جمله فوق هشدارى است به همه انسانها كه 


فرضتها وسرمايه هارا از دسث تذهند كهفرصت حون ابر در كدو است 83 
0 2 
سومين اندرز اينكه: "همانكونه كه خدا به تو نيكى كرده است تو هم نيكى كن"( وَ أخْسِن كلما أَخسَن اللَهُ إليك ). 


اين نيز يكك واقعيت است كه انسان هميشه»جشم بر احسان خدا دوخته واز بيشكاه او هر كونه خير و نيكى را تقاضا مى كند»و 
همه كونه انتظار از او دارد»در جنين حالى جككونه مى تواند تقاضاى صريح يا تقاضاى حال ديكران را ناديده بككيرد و بى 
تفاوت أل كتان همه ابنها بكذرد؟! ويه تعبير ذيكر همانكوثه كه خدا به ثو بخشيده اسثابه ذيكران خش شبيه اين سكن را 


در ايه ١‏ سوره نور در مورد عفو و كذشت مى خوانيم: 
ص ١52:‏ 


.197 "نهج البلاغه "كلمات قصار جمله‎ )١ -١ 


8-7 "معان الاخبار ' (مطايق نقل تفسير نور الثقلين ج ‏ ص .)13١9‏ 


وَ لَيِعْفُوا وَ لض مَبحُوا أ لا تُحِبُونَ أنْ بَغْفرَ الله لَكمْ :"مؤمنان بايد عفو كنند و صرفنظر كنند آيا دوست نمى داريد خداوند بر شما 
بتخشد '"؟ اين مله وائه تعبين ديك ر نين م توا تفسير كرد كه كاه تخذاوتك مؤاهت:عظيمى به السان مى:ذهد كه :در زئد كن 
شخصيش نياز به همه آن ندارد»عقل توانايى مى دهد كه نه فقط براى اداره يكك فردءبلكه براى اداره يكك كشور كارساز 
استء علمى مى دهد كه نه يكك انسانءبلكه يكك جامعه مى تواند از آن استفاده كندءاموال و ثروتى مى دهد كه درخور برنامه 


هاى عظيم اجتماعى است. 


اين كونه مواهب الهى مفهوم ضمنيش اين است كه همه آن به تو تعلق ندارد بلكه تو وكيل يروردكار در منتقل ساختن آن به 


ديكران هستىء»خدا اين موهبت را به تو داده كه با دست تو بندكانش را اداره كند. 


بالآخره "جهارمين "اندرز اينكه: ل ا ل 'فساد' و "افساد "به كا ركيرى: '"ه ركز 


لا 
فساد در زمين مكن كه خدا مفسدان را دوست ندارد' و لا تيع القللاة فى لض إِنَّ الله لا بحب الْمَفيدِينَ » 


اين نيز يكك واقعيت است كه بسيارى از ثروتمندان بى ايمان كاه بر اثر جنون افزون طلبى و كاه براى برترى جويى دست به 
فساد مى زنند جامعه را به محروميت و فقر مى كشانند همه جيز را در انحصار خود مى كير ند,مردم را برده و بنده خود مى 
خواهند»و هر كسى زبان به اعتراض بككشايد او را نابود مى كنندءو اكر نتوانند از طريق تهمت به وسيله عوامل مرموز خود او را 


منزوى مى سازند»و خلاصه جامعه را به فساد و تباهى مى كشند. 
در يكك جمع بندى كوتاه به اينجا مى رسيم كه اين اندر زكويان نخست سعى كردند غرور قارون را درهم بشكنند. 
در مرحله دوم اخطار نمودند كه دنيا وسيله است نه هدف. 


ص :/ا0 1١‏ 


در مرحله سوم به او هشدار دادند كه از آنجه دارى تنها بخش كمى را مى توانى مصرف كنى. 


در مرحله جهارم اين حقيقت را به او كوشزد كردند كه فراموش نكن خداوند به تو نيكى كرده تو هم بايد نيكى كنىءو كرنه 


مواهبش را از تو خواهد كرفت. 
و در مرحله ينجم او را از فساد در ارض كه نتيجه مستقيم فراموش كردن اصول جهاركانه قبل است بر حذر داشتند. 


درست معلوم نيست كه اين نصيحت كنند كان جه كسانى بودند؟قدر مسلم اينكه مردانى دانشمندءيرهي زكارءهوشيارءنكته سنج 


وبا شهامت بودنك. 


3-4 2ت ولد )مء و 
اما اينكه بعضى احتمال داده اند كه خود موسى بوده بسيار بعيد است جرا كه قرآن مى كويد" إذ قال لَهُ قَوْمُهُ ":"قوم قارون به 
او كفت: 0 


*** اكنون نوبت آن رسيده است كه ببينيم مرد ياغى و ستمكر بنى اسرائيل به اين واعظان دلسوز جه ياسخ كفت؟ قارون با 

همان حالت غرور و تكبرى كه از ثروت بيحسابش ناشى مى شد "جنين كفت:من اين ثروت را به وسيله علم و دانش خودم به 
- لاء 2 3 عو 9 5 

دست اورده ام "! ( قال تا أوتِيتهُ عَللِا ءِ عندى . 


4 


اين مربوط به شما نيست كه من با ثروتم جكونه معامله كنمامن كه با علم و كاهيم در ايجاد آن دخالت داشته ام در مصرف 
آن نياز به ارشاد و راهنمايى كسى ندارم! بعلاوه لا بد خداوند مرا لايق اين ثروت مى دانسته كه به من عطا كرده است راه 


مصرف آن را نيز به من ياد دادهءاز ديكران بهتر مى دانم و لازم به دخالت شما نيست!. 


1١6/8: ض‎ 


واز همه اينها كذشته من زحمت كشيده امءرنج برده ام.خون جككر خورده ام نا اين ثروت را اندوخته ام»ديكران هم اككر لياقت 


و توانايى دارند جرا زحمت نمى كشند؟من مزاحم آنها نيستيم!و اككر ندارند جه بهتر كه كرسنه بمانند و بميرند (1). 


اينها منطقهاى يوسيده و رسوايى است كه غالبا ثروتمندان بى ايمان در مقابل كسانى كه آنها را نصيحت مى كنند اظهار مى 


دارند. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه قرآن اين معنى را سربسته كذاشته كه قارون به كدام علمش در تحصيل اين ثروت تكيه مى 
كند؟. 


آيا به علم كيمياء»آن جنان كه بعضى از مفسران كفته اند؟ يا به علم تجارت و كشاورزى و فنون صنعت؟ و يا به علم مديريت 


داشته باشد و همه را شامل شود. 


(البته صرف نظر از اينكه علم كيمياء-علمى است كه بوسيله آن مى توان از مس و مانند آن طلا بسازند-افسانه است يا 
واقعيت). 

در اينجا قرآن ياسخ كوبنده اى به قارون-و قارونها-مى دهد كه ليا او نمى دانست خداوند اقوامى را قبل ازاو هلاك كرد 
كه از او نيرومندتر و آكاهتر و ثروتمندتر بودند"؟!( أ وَ لَمْ يَعْلَمْ أنَّ الله قَدُ أها هلك مِنْ قَبلِهِ مِنَ الْقَرُونِ مَنْ هُوَ أَسَدٌ مِنْهُ قوّهُ وَ أكثرُ 


ما ). 


تو مى كويى آنجه دارى از طريق علم و دانشت دارىءاما فراموش كردى كه از تو عالمتر و نيرومندتر و ثروتمندتر فراوان 


وردقت ناث اليد إؤ عدكال 
ص ١09:‏ 


)١ -١‏ جمله" أوتبهُ عَللِ] عِلّم عِنْدِى "را به هر يكك از معانى سه كانه فوق يا به همه آنها مى توان تفسير كرد. 


كشازاك الى كفا دابا هد وو سير قايس السر انا أناقا زوق كقمرووند "ناكف اللمي "عدا او هالو تروك وا نه 


"نجه را دارم از علم خويش دارم"اما خداوند در جمله بالا كوجكى قدر و قوت او را در برابر اراده و مشيتش آشكار مى 
سازد. 


ودر يايان آيه با يكك جمله كوتاه و ير معنى هشدار ديكرى به او مى دهد و مى فرمايد: "به هنكام زول غنات المى جنار 
كناهانشان سؤال نمى شوند" اصلا مجالى براى يرسش و ياسخ نيستءعذابى است قاطع و دردناكك و كوينده و ناكهانى ( وَ لا 


يُسْئّل عَنْ ذنوبهمٌ المُجْرِمُونَ ). 


مذ وعدات الس قرا رسيت دك مجال ورا اقنايشه اشاقن ناتووون "كو آلوة شك عدات الى همان وتانادى همان ا: 


در اينجا اين برسش بيبش مى آيد كه منظور از اين سؤال كه در مورد مجرمان نفى شده كدام سؤال است؟در دنيا يا آخرت؟ 
بعضى از مفسرانءاولى را انتخاب كرده اند»و بعضى دومى راءو مانعى ندارد كه هر دو مراد باشد»يعنى هم در موقع مجازات 
استيصال در دنيا از آنها سؤالى نمى شود تا بخواهند يشت هم اندازى كنند و عذرتراشى نمايند و خود را بى كناه قلمداد 
كنند»و هم در قيامتءجرا كه در آنجا بدون سؤال همه جيز روشن است و به كفته قرآن»جهره ها خود كواهى بر وضع مجرمان 
مى دهد!! يُعْرَفُ الْمَجْرِمُونَ بَبملَاهُمْ )(سوره رحمن آيه ١6)و‏ به اين ترتيب آيه مورد بحث هماهنكك با آيه 84 سوره رحمان 
احتك ص ذهمائة؟ موود لامكل 12 اله قور غات "دو درول اوافسكه تداساة واج دز باد كامس نوز 


١6:0: ص‎ 


5 5 إن 
دمى شود َ 

در اينجا سؤال ديكرى مطرح است كه اين تعبير با آيه 97 سوره حجر كه مى كويد:"قسم به يرورد كارت كه ما از همه آنها 
سؤال مى كنيم "" فَوَ رَبك لَنْس مَلنهُمْ أُجْمَعِينَ "جكونه سا زكار است؟ اين سؤال را نيز از دو راه مى توان ياسخ كفت:نخست 
اينكه قيامت.مواقف متعددى دارد بعضى از مواقف سؤال مى كنندءاما در بعضى از مواقق همه جيز روشن است و نياز به سؤال 


ندارد. 


فرك ابتكة سوال دو كوئه اننت: "سوال تحفيق و سوال سرد هن ' :در اقبايت قاوايه "سوال #حقيق "سك هرا كهيه جرعاة 
است و حاجت به بيان نيستءولى "سؤال سرزنش آميز"در آنجا وجود دارد كه اين خود يكك نوع مجازات روانى براى مجرمان 
است. 

درست همانند سؤالى كه يدر از فرزند ناخلفش مى كند و مى كويد:آيا من اين همه به تو خدمت نكردم؟و آيا جزاى آن همه 


خدمت خيانت و فساد بود؟! (در حالى كه هر دواز جريانها با خبرند و منظور يدر سرزنش فرزند است). 


[سوره القصص :)١8(‏ آيات 8/ تا 41] 
اشاره 


عي سبو ” 


550 ]0 
شرع علا قوب فى زيل الي فيمذوة الطنة آل 8 ! ليت لا مل 8 أرتى تاذو إل اذو ع عفيم د00 ول دين 


لا 
أوُوا للم وَلكم ماسو ]ل حير ع آم و عَيلَ ايحا وَ لا يُلَقَا 0 
بزو م ذو لو كن ين اتجريئ (00 و أَضْح الَّذِينَ تعَئّوا مكائة بالأفس بَقُولُونَ وَيْكان الله تبشط الؤقَ لِمَث 


لا لا 3 3 رلا 
بشافون طاوو و ينيد أو لا أذ من لله علدا لَحَصَفٌ ينا وَيِكانهُ لا ملح الْكافِرونَ (05) 


آذ 0 


2 م 0 لا 
إل سارو ١ ١‏ فحنا به و داه لض قا كان له مِنْ 


نر جمه: 


9(قارون)با تمام زينت خود در برابر قومش ظاهر شادءآنها كه طالب حيات دنيا بودند كفتند:اى كاش همانند آنجه به قارون 
داده شده است ما نيز داشتيم!به راستى كه او بهره عظيمى دارد! ٠-كسانى‏ كه علم و دانش به آنها داده شده بود كفتند واى بر 


شهاافواننة لين نود اسك زاف كيان “كه ضاف اديه اتدصرعها ضالك الحامى وعتية اماج صبادراة اكوا 
ثواب بهتر است بر نى كه أي م مى جز صابر 


١87: ص‎ 


١/حسيس‏ ماءاو و خانه اش را در زمين فرو برديم»و كروهى نداشت كه او را در برابر عذاب الهى يارى كنند.و خود نيز نمى 


87-آنها كه ديروز آرزو مى كردند بجاى او باشند(هنكامى كه اين صحنه را ديدند) كفتند:واى بر ما كوبى خدا روزى را بر 
هر كس از بن د كانش بخواهد كسترش مى دهدءيا تنكك مى كيردءاكر دا بر ما منت ننهاده بود ما را نيز به قعر زمين فرو مى 
برد!اى واى كويى كافران هركز رستكار نمى شوند! 

تفسير: 

جنون نمايش ثروت! 

معمو لآ ثرو تدان مقروو كرقان الواعن ال عتنون مى قوتن: كد اشاح أن "لجنوق شان ارو تك"اسكه انها ان اردكة تروت خود 
رابه رخ ديكران بكشند لذت مى برندءاز اينكه سوار مركب راهوار كرانقيمت خود شوند و از ميان يابرهنه ها بكذرند و كرد 
و كان بر سووك آتها مفشاكن:و تحفيرشان كندد احساس آرامقن عاط سن كندد] كرحية شفين تسارقن كروف غالبا ياذئ 


عمل زشت و شرم آور طومار زندكى آنها را درهم مى ييجدءو يا ثروتشان را بر باد مى دهد!. 


ممكن است اين كار جنون آميز انككيزه اى مانند "تطميع افراد طمعكار" و"تسليم افراد س ركش "داشته باشدءولى آنها حتى بدون 


اين انكيزه اين عمل را انجام مى دهندءاين يكك نوع هوس است نه برنامه و نقشه. 


به هر حال قارون از اين قانون مستثنى نبودءبلكه نمونه بارز آن محسوب مى شاءقرآن دريكك جمله در آيات مورد بحث آن 


ونان كردءتفن فرمانلة 
"قارون با تمام زينت خود در برابر قومش (بنى اسرائيل)ظاهر شد "7 فَحَرَجَ 


1١ ص‎ 


تعبير به "فى زينته "كوياى اين حقيقت است كه او تمام توان و قدرت خود را به كار كرفت تا آخرين زينت و بالاترين ثروت 
خود را به نمايش بككذارد و ناكفته بيدا است كه مردى با اين ثروت جه ها مى تواند انجام دهد؟! در تواريخ داستانهاءيا افسانه 
هاى زيادى در اين زمينه نقل شده است.بعضى نوشته اند قارون با يك جمعيت جهار هزار نفرى در ميان بنى اسرائيل ره 
رفت» در حالى كه جهار هزار نفر بر اسبهاى كرانقيمت با يوششهاى سرخ سوار بودند كنيزان سبيدروى با خود آورد كه بر 
زين هابى طلايى كه بر استرهاى سفيدرنكك قرار داشت سوار بودند»لباسهايشان سرخءو همه غرق زينت آلات طلا! بعضى عدد 


قات ازا :هتاذ هران توشته اند ومسائل ديكرى از'ابخ قبيل. 
ولى ما حتى اكر اينها را مبالغه آميز بدانيم باز نمى توان انكار كرد كه او جيزهاى بسيارى براى نمايش دادن در اختيار داشت. 


در اينجا-طبق معمول-مردم به دو كروه شدند:اكثريت دنيايرست كه اين صحنه خيره كننده قلبشان را از جا تكان داد و آه 
سوزانى از دل كشيدند و آرزو كه اى كاش به جاى قارون بودند»حتى يكك روزءو يكك ساعتءو يكك لحظه! جه زندكى 
شيرين و جذابى جه عالم نشاط انككيز و لذت بخشى؟جنان كه قرآن مى كويد:"كسانى كه طالب زندكى دنيا بودند كفتند اى 
كاش ما هم مثل آنجه به قارون داده شده است داشتيم "كال لني ووه لعفا الدّ8© ليت ل مثلّ © أوتي تارود : 


"به راستى كه او بهره عظيمى از نعمتها دارد"!( إِنَهُ لذو حظ عَظِيم ). 


آفرين بر قارون و براين ثروت سرشارشإجه جاه و جلالى؟و جه حشمتى تاريخ مثل او را به خاطر نداردءاين عظمت خدادادى 


است!...و مانند اين حرفها. 
در حقيقت در اينجا كوره عظيم امتحان الهى داغ شدءاز يكك سو قارون 


ص رف ١‏ 


در وسط كوره قرار كرفته»و بايد امتحان خيره سرى خود را بدهدءو از سوى ديككر دنيايرستان بنى اسرائيل در كرداكرد اين 


كوره قرار كرفته اند. 


و البته مجازات دردناك؛مجازاتى است كه بعد از جنين نمايشى باشدءو از آن اوج عظمت به قعر زمين فرو رود! #** ولى در 
مقابل اين كروه عظيم كروه اندكى عالم و انديشمندءيرهي ز كار و با ايمان كه افق فكرشان از اين مسائل برتر و بالاتر بود در 
آنجا حاضر بودند»كسانى كه شخصيت رابا معيار زر و زور نمى سنجيدند»كسانى كه ارزشها را در امكانات مادى جستجو 
نمى كردند»كسانى كه بر اينككونه نمايشهاى مسخره هميشه لبخند تمسخرآميز مى زدندءو اين مغزهاى يوك را تحقير مى 
كردند آرى كروهى از آنها در اينجا بودند جنان كه قرآن مى كويد:"كسانى كه علم و آكاهى به آنها داده شده بود صدا 
زدند واى بر شمااجه مى كوئيد؟ثواب و ياداش الهى براى كسانى كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام ف دهن يكراشت" 
(وَكالَ الَّذِينَ أُونُوا العم وَيلَكمْ يلابٌ الله حر لِمَنْ آمَنَ وَ عَيِلَ لالحا ). 


8 ل لام ه 0 
وقن لاني !رع (زاف: البو نعية دان العا را كنا ل ارارق كدو ديارو شك راشي ارو ماما إلا الماورة ا 


آنها كه در مقابل زرق و برقهاى هيجان انككيز و زينتهاى دنيا استقامت به خرج مى دهندء آنها كه در برابر محروميتها مردانه مى 
ايستندءو در مقابل ناكسان سر فرو نمى آورندءآنها كه در بوته آزمايش الهى» 1 زمايش مال و ثروت و ترس و مصيبت»همجون 


كذة باابوجا عن انشتند او ينها لاقت تؤاب الهين را حاوتك 


مسلما منظور از جمله" الْذِينَ أونّوا الْعِلْسمَْ "دانشمندان مؤمن بنى اسرائيل است كه در ميان آنها مردان بز ركى 


همجون "'يوشع "'بودند»ولى جالب اين است 


١8: ص‎ 


در واد يله الذي ترندون العلاة الدظا كة رازه كروه اول مده تعبير به"الذين يريدون الحياه الآخره "نمى كند بلكه تنها 


تكيه بر علم مى كندءجرا كه "علم '"خمير مايه و ريشه ايمان و استقامت و عشق به ثواب الهى و سراى آخرت است. 


ضمنا تعبير به" الَذِينَ أونُوا الْعلّمَ '"باسخ كوبنده اى است به قارون كه خود را عالم مى دانستءقرآن مى كويد:عالم اينها هستند 
كه افق فكرشان اين جنين بلند استءنه تو خيره سر و مغرورإو به اين ترتيب باز هم مى بينيم كه ريشه همه بركات و خيرات به 


علم و دانش حقيقى بازمى كردد. 


#قارون با اين عمل طغيان و سركشى خود را به اوج رسانيد.ولى در تواريخ و روايات در اينجا ماجراى ديكرى نقل شده 
است كه نشانه نهايت بيشرمى قارون است و آن اينكه:روزى موسى ع به قارون كفت:خداوند به من فرمان داده كه حق 
نياز مدان زكات مالت را بككيرم»قارون هنككامى كه از كم و كيف زكاه با خبر شد و با يكك حساب ساده فهميد جه مبلغ 
هنكفتى را بايد دراين راه بيردازد سر باز زدءو براى تبرئه خويش به مبارزه با موسى ع برخاست.در ميان جمعى از ثروتمندان 
بنى اسرائيل برخاست و كفت:مردم! موسى مى خواهد اموال شما را بخورد»دستور نماز آورد يذيرفتيدءامور ديكر را نيز همه 
يذيرفتيدء آيا زيرا اين بار هم مى رويد كه اموالتان را به او بدهيد؟! كفتند:نه»ولى جككونه مى توان با او مقابله كرد؟ قارون در 
اينجا يكث فكر شيطانى به نظرش رسيد» كفت من راه خوبى فكر كرده امءبه عقيده من بايد براى او يرونده عمل منافى عفت 
ساخت!بايد به سراغ زن بدكاره اى از فواحش بنى اسرائيل بفرستيم تا به سراغ موسى برود و او را متهم كند كه با او سر و سرى 
داشته!آنها يسنديدند و به سراغ آن زن فرستادند و كفتند:آنجه خودت بخواهى به تو مى دهيم كه كواهى دهى موسى با تو 
رابطه 


١6: ص‎ 


كنتند:اى موسىإدستورات يروردكار را با كو كفت:خداوند به من دستور داده كه جز او را يرستش نكنيد» صله رحم بجا 
آوريد و جنين و جنان كنيد» ودر مورد مرق كا كار دسصور:ؤاذة اكه اكز ونان مصسفدية راش كيار هوذا انها(ترو تدان 
توطئه كر بنى اسرائيل)در اينجا كفتند:حتى اكر خود تو باشى!!كفت:آرى»حتى اككر خود من باشم!! در اينجا وقاحت رابه 
آخرين درجه رساندند و كفتند:ما مى دانيم كه تو خود مرتكب اين عمل شده اىءو به سراغ فلان زن بدكاره رفته اىءو فورا به 
دنبال آن زن بدكاره فرستادند و كفتند:تو جكونه كواهى مى دهى؟ موسى ع رو به او كرد و كفت:به خدا سوكندت مى دهم 
تحقيقيك وفاش ركو لاون يد كارونا شقانن :سحن كان سكع قورف اززين وحقلت شد و كفت: 


كنمءولى كواهى مى دهم كه تو ياكى و رسول خدايى! در روايت ديكرى آمده است كه آن زن كفت:واى بر من»من هر كار 
خلافى را كرده ام اما : تهمت به ييامبر خدا نزده ام»و سيس دو كيسه يولى را كه به او داده بودند نشان داد و كفتنيها را كفت. 


موسى ع به سجده افتاد و كريستءدر اينجا بود كه فرمان مجازات قارون زشت سيرت توطئه كر صادر شد. 
در همين روايت له اسنتك كه هذا فزمان'" سيق ' (فرو رفتن در زمين) 


ص 1 


را در اختيار موسى ع قرار داد (1). در اينجا قرآن مجيد مى كويد:"ما او و خانه اش را در زمين فرو برديم " ( فَحْسَهْنا به وَ يداره 


ل 1 


آرى هنكامى كه طغيان و سركشى و تحقير مؤمنان تهيدستءو توطته بر ضد بيامبر ياكك خداءبه اوج خود برسد»دست قدرت 
الهى از آستين بيرون مى آيد و به حيات طغيانكران يايان مى دهدءجنان آنها را درهم مى كوبد كه زندكى آنها عبرتى براى 
مكان عن كردة. 


مساله "خسف "كه در اينجا به معنى فرو رفتن و ينهان ك: كشتن در زمين استء بارها در طول تاريخ بشر واقع شده است كه زمين 
لرزه شديدى آمده و زمين از هم شكافته شده و شهر يا آبادى هايى را در كام خود فرو بلعيده استء.ولى اين خسف با موارد 
ديكر متفاوت بود»طعمه اصلى او فقط قارون و كنجهاى او بود. 


عجباافرعون در امواج نيل فرو مى رودءو قارون در اعماق زمين»آبى كه مايه حيات اسيتث مامور نابودى فرعونيان مى شود.ءو 


زمينى كه مهد آرامش است كورستان قارون و قارونيان. 


مسلم است كه در آن خانه قارون تنها نبودءاو و اطرافيانشءاو و هم سنككرانش او و ياران ظالم و ستمكرش همه در اعماق زمين 
فرو رفتند. 


- 


ٍّ ا 
"اما او كروهى نداشت كووى را در برابر عذاب الهى يارى كنندهو خود نيز نمى توانست خويشتن را يارى دهد"!( كما كان له 


فص لقعو كت ف ف .. زر د للأر ”)م ا اأعمر 2 
مِنْ فِنْهِ يَنْصَرُونه مِنْ دَونٍ الله وما كان مِنَ المُنْتَصِرِينَ ). 


نه جيره خوارانشءو نه دوستان صميميش و نه اموال و ثروتشءهيجيكك او را از جنكال عذاب الهى نجات ندادند»و همه به قعر 


١: ص‎ 


)١-١‏ در المنثور(طبق نقل تفسير الميزان جلد ١5‏ صفحه 65)و همجنين تفسير روح المعانى و ديكر مفسران اين حديث را با 


تفاوتهايى ذيل آيات مورد بحث آورده اند. 


حص اح ادا ناد كز حدق اتباقائضاة دريون راكد دكا عدة حادى اذل قارون نه وه سرون ده 
م ا 0 
آموزنده است.مى كويد:"آنها كه ديروز آرزو داشتند كه بجاى او باشند آن كاه كه صحنه فرو رفتن او و ثروتش را به قعر 
زمين ديدند مى كفتند:واى بر ما!كوبى خدا روزى را برهر كس از بند كانش بخواهد كسترش مى دهد و بر هر كس بخواهاء 
تنكك مى كيرد "و كليد آن تنها در دست اواست( و أَصْبَح الَذِينَ ث موا مَكاَهُ بالأمئس يَقُولُونَ وَيَكاَنَ الله تنشط الوَرْقَ لِمَن عقا 


مِنْ طباده وو 00 


امروز بر ما ثابت شد كه هيحجكس از خود جيزى ندارد»هر جه هست از ناحيه او استءنه عطايش دليل بر رضايت و خشنودى از 


كسى است و نه منعش دليل بر عدم ارزش او در بيشكاه خدا است. 
او با همين ثروتها افراد و اقوام را به آزمايش مى كشد و نهاد و سيرت آنان را آشكار مى سازد. 


سيس در اين فكر فرو رفتند كه اككر دعاى مصرانه آنها ديروز به اجابت مى رسيد و خدا آنهارا بجاى قارون مى 
ا ل "كر كجناوتك بر ما منت تكداردة 
بوداما وااهع يه قر زمين فرو مى برد "1 لو لا أن ؛ من الله علا لصف لي ). 


- 2- مر لأ 3 لا 
"ىوا افثل اتكه كافران هر كر رستكار نض شوين"( وَيِكأنهُ لا يُفِلِحٌ الكافرُونَ ). 
الان حقيقت را با جشم خود مى بينيم»و نتيجه غرور و غفلت و سرانجام كفر 


١898: ص‎ 


وشهوت را. 


و نيز مى فهميم كه اين كونه زندكانيهايى كه دورنماى دل انككيزى دارد جه وحشتزا است؟ ضمنا از جمله اخير اين داستان به 
خوبى روشن مى شود كه سرانجامءقارون مغرور با كفر و بى ايمانى از دنيا رفت»هر جند يكك روز در اعداد قاريان تورات و 


دانشمندان بنى اسرائيل بود و خويشاوندى نزديكى با موسى داشت. 
نكته ها: 

اشاره 

١-قارونهاى‏ ديروز و امروز! 


داستان قارون-سمبل ثروتمند مغرور-كه قرآن مجموع آن را ضمن هفت آيه به طرز بسيار جالبى بيان كرده استءيرده از روى 


حقايق بسيارى در زندكى انسانها برمى دارد. 


اين داستان روشنكر اين حقيقت است كه غرور و مستى ثروت كاه انسان را به انواع جنون مى كشاند»جنون نمايش دادن 
ثروت و به رخ ديككران كشيدن جنون لذت بردن از تحقير تهى دستان! و باز همين غرور و مستى و عشق بى حد و حصر به سيم 
و زرءكاه سبب مى شود كه دست به زشتترين و ننككين ترين كناهان بزند»در مقابل ييامبر ياكك خداءقيام كند و به مبارزه و ستيز 
با حق و حقيقت برخيزد»و حتى بى شرمانه ترين تهمتها را به ياكترين افراد ببندد حتى با استفاده از ثروت خود از زنان آلوده هر 


جايى براى رسيدن به مقصدش كمكك كيرد. 
غرور و مستى ناشى از ثروت به انسان اجازه نمى دهد كه نصيحت اندر زكويان را بشنود و سخن خيرخواهان را به كار بندد. 


١7١: ص‎ 


اين مغروران بيخبر»خود را از همه دانشمندتر و آكاهتر مى دانندءو به كمان اينكه ثروتشان كه كاه از طريق غصب حقوق 
ديكران به دست آمده است دليل بر عقل و هوش و درايت آنها استء.همه را نادان و خود را دانا مى يندارند! حتى كارشان به 
جايى مى رسد كه در برابر يروردكار اظهار وجود مى كنند ودم از استقلال مى زنند و مى كويند:آنجه را بيدا كرده ايم به 


ابتكار و هوش سرشار و خلاقيت و استعداد و اطلاعات بى نظير خودمان بوده است. 


و ديديم سرانجام اين كونه مغروران تبهكار به كجا مى رسد؟!اكر قارون با اطرافيانش و تمام ثروتش به قعر زمين فرو رفت و 
نابود شد ديكران به اشكال ديكرى نابود مى شوند, و كاه حتى زمينءثروتشان را به شكل ديكرى مى بلعد. يعنى ثروتهاى 
عظيم خود را تبديل به كاخهاءباغها و زمينهايى مى كنند كه هركز از آن استفاده نخواهند كردءو كاه حتى اموال خود را مى 
دهند و زمينهاى باير و موات را خريدارى مى كنندءبه اين خيال كه آن را تقسيم كرده و به قيمتهاى كزافى بفروشند و به اين 


ترتيب»زمين ثروتشان را مى بلعد!. 


اين كونه افراد سبكك مغزءجون راهى براى خرج كردن ثروت عظيم خود ييدا نمى كنند رو به سوى ارزشهاى خيالى مى 
آورند»مجموعه اى از كاسه كوزه هاى شكسته قديمى راءبه عنوان عتيقه هاى كرانبها!ءو كاه مجموعه اى از تابلوهاى بيرنكك و 
والح (متسرهه ال الجيزرعا ف ند امكتاتنها نو ينا رسن 44081 شان يلما نينا وروا شوو ذا كد كي اياقيويه وات با از زيم 
كالاها در قصر و كاخ خود جمع آورى مى كنند كه اكر به دقت به آنها نككاه كنيم كاهى مى بينيم جاى آنها فقط در زباله دان 


است!: 


آنها اين زندكى تجملى و تخيلى را در حالى فراهم آورده اند كه در شهر و ديار آنها و كاه در همسايككى ديوار به ديوارشان 
افراد محرومى هستند كه شب كرسنه مى خوابند»و عجب اينكه جنان و جدان آنها تحليل رفته كه حتى كمترين 


١7١: ص‎ 


ناراحتى از اين وضع احساس نمى كنند! كاه حيوانات آنها داراى مرفه ترين زندكى هستندءو حتى از معلم و يزشكك و دارو 
بهره مى كير ند.در حالى كه انسانهاى مظلومى در نزديكى آنها در بدترين شرائط زندكى مى كنندءو يا در بستر بيمارى ناله 
سرداده اندءنه يزشكى بر بالين آنها حاضر مى شود و نه قطره دوائى. 

تمام اين بحثها كاه در باره افراد معينى در يككث جامعه است و كاه در باره يكك كشورءيعنى يكك كشور قارونى مى شود در 
مقابل ديكر كشورهاى دنيا!اهمانكونه كه در عصر خود در مورد كشورهايى همجون آمريكا و بسيارى از ممالكك ارويايى مى 
طورى كه كاه مواد غذايى اضافى آنها كه به زباله دانها ريخته مى شود اكر بطور صحيحى جمع آورى مى شد براى تغذيه 
مليونها انسان كرسنه كافى بود. 

اينكه مى كوئيم كشورهاى فقير نه اين است كه حقيقتا فقير باشند اينها در حقيقت دزد زده و غارت شده اند كاهى بهترين و 


كرانبهاترين منابع زير زمينى در اختيار آنها استءاما اين ابر غارتكران همه را مى برند و آنها را بر خاكك سياه مى نشانند. 


اينها قارونهاى زالوصفتى هستند كه يايه هاى كاخ بيدادكرى خود را بر ويرانه هاى كوخهاى مستضعفين بنا نهاده اندءو تا 


بود انها باده مى نوشند و خنده مستانه سر مى دهندء.و اينها بايد زانوى غم در بغل كيرند و كريه كنند! #:* 


١7/١: ص‎ 


"-قارون اين ثروت را از كجا آورده بود. 


جالب اينكه از آيه “71 و 76 سوره مؤمن به خوبى استفاده مى شود كه رسالت موسى ع از آغاز هم براى مبارزه با سه كس 

1 : 1 0 " ار رطاىى لع مأل الل رطام 
بود :فرعوان»وزيرش عامانام واتروكيعه مقرو قارو268 لن3 أيه مُوسلِ) بآياتنا وَ سُلَطانٍ مُبين إل فِوْعَوْنَ وَ هامَانَ وَ قارُونَ فَقالوا 
طَاحِرٌ كذَابٌ :"ما موسى را با آيات خود و دلائل و معجزات روشنى فرستاديم به سوى فرعون و هامان و قارون و همكى كفتند 


11 2. 


ازاين آيه استفاده مى شود كه او همكار فرعونيان بود ودر خط آنهاءو در تواريخ نيز مى خوانيم كه او از يكك سو نماينده 
فرعون در بنى اسرائيل بود (١)و‏ از سوى ديككر خزانه دار كنجهاى فرعون (5). 
واينجا است كه يرونده قارون روشتتر مى شود:فرعون براى اينكه بنى اسرائيل را به زنجير كشد و تمام هستى آنها را غارت 


كند يكك نفر مرد منافق حيله باز و به اندازه كافى بيرحمءاز ميان بنى اسرائيل بركزيد و زمام اختيار آنها را به دست او سيردءتا 
به نفع دستكاه جبارش آنها را استثمار كند و بر خاكث سياه بنشاندءو از اين رهككذر ثروت كلانى نيز براى خود كسب كند. 


قرائن نشان مى دهد كه بعد از نابودى فرعونيان مقدار عظيمى از ثروت و كنجهاى آنها در دست قارون ماند»و موسى ع تا آن 
زمان مجال اين را بيدا نكرده بود كه اين ثروت بادآورده فرعونى را به نفع مستضعفان از او بكيرد. 


به هر حال خواه او اين ثروت را در عصر فرعون يبدا كرده باشدءو يا از طريق غارت كنجهاى اوءو يا به كفته بعضى از طريق 


١/8: ص‎ 


)١-١‏ "تفسير فخر رازى "جلد ١0‏ صفحه 1١‏ و تفسير "مجمع البيان "جلد ٠‏ صفحه 798(ذيل آيات مورد بحث). 


؟- ؟) "مجمع البيان '"جلد 8 صفحه 02٠١‏ ذيل آيه 7 سوره مؤمن. 


تجارت سالمءيا آشنايى به اصول استثمار مستضعفانءهر جه بود قارون بعد از ييروزى موسى بر فرعونيان ايمان اختيار كردءو به 
سرعت تغيير جهره داد و با زبردستى خاصى كه ويزه اين كروه است خود را در صف قاريان تورات و آكاهان بنى اسرائيل جا 
زدءدر حالى كه بعيد است ذره اى ايمان در جنين قلبى نفوذ كند. 


سرانجام هنكامى كه موسى ع تصميم كرفت زكات از او بككيرد يرده از جهره اش كنار رفت.و قيافه زشت و منحوسى كه در 
يشت ماسكك فريبنده ايمان داشة نر شمكاة ظاهر شد»ءو ديديم كه اين مرد منافق عاقبت كارش بها كجا منثيين كنت؟ ا 


'؟'-موضع اسلام در برابر مساله ثروت 


نبايد از آنجه كفتيم اين جنين استنباط شود كه اسلام در برابر مال و ثروت موضع منفى دارد و با آن مخالف استعنبايد تصور 


كرد كه اسلامءفقر را مى يسندد و دعوت به فقر مى كند و آن را وسيله كمالات معنوى مى داند. 


بلكه به عكس اسلام به عنوان يكك وسيله مؤثر و كارساز روى آن تكيه مى كند در آيه 18١‏ سوره بقره از''مال "تعبير به 


لك للم 5 
خير شده است. 
نعم العون الدنيا على طلب الآخره: "دنيا كمكك خوبى است براى رسيدن به آخرت" (1). 


بلكه آيات مورد بحث كه شديدترين مذمت رااز قارون ثروتمند مغرور مى كند شاهد كويايى براين موضوع است.منتها 


اسلام ثروتى را مى يسندد كه بوسيله آن"ابتغاء دار آخرت"و طلب سراى ديككر شودءجنان كه دانشمندان 


ضن +ع/ا١‏ 


)١ -١‏ "وسائل الشيعه"ج ١١‏ ص 7١(حديث‏ داز باب 18 از ابواب مقدمات تجارت). 


بنى اسرائيل به قارون كفتند: وَ ابتَخ فلا تاك الله الَارَ الآخره. 


1 :5 لض ل 
الام تروك وا فى سشدد كةو ون" أخييق كا أخمق الله اليك "و كن :يههمكان باشك. 


اسلام ثروتى را مدح مى كند كه در آن لا نَنْسَ نص يبكك مِنَ الدَلا تحقق يابد بالآخره اسلام ثروتى را خواهان است كه مايه 
فسا دن زمين و قراموقن كردن اروؤشهاى الساتق و كرشان شدة كن سنابقه حسوة مر "تكاتر"تكردةي و الساة رانيه "غود 
بركريقي "و "تحتين ذيكران"و عضن ووياروس :نا نامر كنا تكفاند: 


وسيله اى باشد براى استفاده همكانءبراى ير كردن خلاهاى موجود اقتصادىءبراى مرهم نهادن بر زخمهاى جانكاه محرومانء»و 


براى رسيدن به نيازها و مشكلات مستضعفان. 


علاقه به جنين ثروتى با جنين هدفهاى مقدسى علاقه به دنيا نيستءعلاقه به آخرت استءجنان كه در حديثى مى خوانيم يكى 
از ياران امام صادق ع خدمتش آمد و شكايت كرد كه ما دنبال دنيا هستيم و به آن علاقمنديم(از اين مى ترسيم كه دنيايرست 
باشيم). 

امام(كه ياكى و تقواى آن مرد را مى دانست)فرمود:با اين ثروت دنيا جه مى خواهى انجام دهى؟ در ياسخ عرض كرد:هزينه 


خود وخانواده ام را تهيه كنمءو به خويشاوندانم كمكك نمايم»در راه خدا انفاق كنم»و حج و عمره بجا آورم امام فرمود:ليس 
هذا طلب الدنيا هذا طلب الآخره:"اين»دنياطلبى نيست اين طلب آخرت است" (1). 


وازاينجا فاسد بودن عقيده دو كروه:كروهى از مسلمان نماهاى بيخبر از تعليمات اسلام كه اسلام را حامى مستكبران معرفى 


مى كنند و كروهى از دشمنان مغرض كه مى خواهند جهره اسلام را د كركُون نشان داده و آن را ضد ثروت و طرفدار 


1١6: ص‎ 


)١ -١‏ "وسائل الشيعه"ج ١١‏ ص 4١(حديث‏ "از باب از ابواب مقدمات التجاره). 


فقر نشان دهند»روشن مى شود. 

اصولا يكك ملت فقيرءنمى تواند آزاد و سربلند زندكى كند. 
فقر وسيله وابستكى است. 

فقر مايه روسياهى در دنيا و آخرت است. 

وافقر الساوترا به كنامى الود كى دعوت مى كلد 
همانكونه كه در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: 


غنى يحجزك عن الظلم خير من فقر يحملكك على الا-ثم: "بى نيازى كه تو را از تجاوز به حق ديكران باز دارد از فقرى كه تو 
زاواقارعة كناه كتد ميتز است" 10 


جوامع اسلامى بايد بكوشند هر جه بيشترءغنى و بى نياز كردندءبه مرحله خود كفايى برسند و روى ياى خود بايستند و شرف و 
عزت و استقلال خود را بر اثر فقر»فداى وابستكى به ديكران نكنند و بدانند خط اصيل اسلام اين است. 


١/2: ص‎ 


)١ -١‏ 'وسائا الشيعه"+ج ١١‏ صفحه 17١(حديث‏ /ااز باب 6 از ابواب مقدمات التجاره). 
ات 3 ر باب 7 ار ابوار ر 


[سوره القصص (58): آيات 85 تا 485] 

اشاره 

دك ام لاك وي عل ه لا فوخ قوير 3 تارق ل ا ررد لا 3 بر وو امل طلا 

تلك الذَارٌ الآخِرَةٌ نَجْعَلها لِلذِينَ لا يُرِيِدَونَ غَلًا في الأزض و لا فسادا وَ العاقبة للمَُقِينَ (8) مَنْ جاء بِالْحَسَنهِ فلة خَيرٌ منْها وَ مَنْ 
0 2 00 كم لأى .مر 1 

غاء بالصيئهِ فلا بجر الَِّينَ عمِلُوا آلصلاتٍ إلآ 8 كانُوا يَغْمَنُونَ (05) 


نر حجمه: 


10-87 رى)اين سراى آخرت را تنها براى كسانى قرار مى دهيم كه اراده برترى جويى در زمين و فساد را ندارند»و عاقبت نيكك 


#الدكندى كه كار :ليكق السام تسل براق او باداشنى بهكر و آناسة وه كسا كه كتار يدض السام دهجل مجازاتى نهر 
اعمالشان داده نمى شود. 


تفسير: 


نتيجه سلطه جويى و فساد در ارض 


بعد از ذكر ماجراى تكان دهنده ثروتمند جنايتكار و مستكبر يعنى قارون» در نخستين آيه مورد بحث بيانى آمده است كه در 


حقيقت يكك نتيجه كيرى كلى از اين ماجرا است.مى فرمايد: 


"سراى آخرت را براى كسانى قرار مى دهيم كه نه اراده برترى جويى در زمين دارندءو نه فساد مى كتند"( تلك الذَارٌ الْآخِرَةُ 
0 


تجعنها للذيى لا #ريدوة لواف الأؤضن له تلطادا ): 


ند تنه بركرى حرق بو مفسك سعد كه" ازاده "أن رانو نس كيد قيفان 


ص اا 


ازاين امور ياككءو روحشان ازا يق الود كيها مير اسم 


اتحداسبب سحروفيث اسان السوافب سراي احرف من شوودز سنقيةت حميو دو اسكةرترف وري [استكبار)و فساة قر 
زمين "كه همه كناهان در آن جمع استء جرا كه هر جه خدا از آن نهى كرده حتما بر خلا.ف نظام آفرينش انسان و تكامل 
وجود بودهءبنا براين ارتكاب آن نظام زندكى او را بر هم مى زند لذا مايه فساد در زمين است. 


وق فسناله "امستعلاء "و برترى عنوي تود يكن ان .مصاديق "'نساد در ارهن " اسثهولئ اهميت فوق العاده 31 سمي شله است 


در شرح حال و سرنوشت قارون ديديم آنجه مايه بدبختى و هلاكك و نابودى او شد همان استكبار و برترى جويى بود. 
در روايات اسلامى مخصوصا روى اين مساله بسيار تكيه شده استءتا آنجا كه در حديثى از امير مؤمنان على ع مى خوانيم: 


ان المج لعيعة إن كرون شدراكك ثمله ارك جع كرااكة قدا بعناتحيه فراكا حفنيااء "كانامن ود كد افينان ادن لك من يرد 


از برترى جويى است!) .)١(‏ 


و ل ا لوا م ل ل 
لا لا 

بحث به فرعون مى زنشاد به مقتضى إنَّ فَوعَوْنَعَلا- فى اَْنْضٍ (قصص -*)و فساد را به قارون به مقتتضاى و لا تبغ الم لمَلِلَادَ فى 

الّدْضِ (قصص -لال)وهى كويند كسى كه مكل فرغوة وقارون ناشد بهشث وسراى جاويذان از آن اواسثهو نه اين ترثيب 


تنها فرعون و قارون و امثال اين دو رااز بهشت بيرون مى فرستندءو بقيه رااز آن خود مى دانند!اينها 


ص اا 


-١‏ 0( تفسير "جوامع الجامع '"ذيل ابه مورد بحث. 


حبله اف قبهُ للْمتّقِينَ كه در ذيل اين يه آمده است مورد دقت قرار نداده اند» آن كونه كه على ع در آن دقت فرموده" (1). 


مطلبى را كه بايد بر اين سخن بيفزائيم اين است كه اين كروه حتى در شناخت فرعون و قارون كرفتار اشتباه شده اندءجرا كه 
فرعون هم علو در ارض كرد و هم مفسد بود ' إِنْهُ كانَ مِنَ الْمْفسِدِينَ "(قصص-5)و قارون نيز فساد در زمين كرد و هم علو و 
برترى جويى به مقتضاى " فْحَرَحَ عَللِم قَوْمِهِ فى زيئَتِه "(قصص -004. 


در حديث ديككرى از امير مؤمنان على ع جنين آمده است كه به هنكام خلافت ظاهرى شخصا در بازارها قدم مى زد كم شده 
ل ا ل ل 


لا 
خواند: تلك الذاة النعية تععلا لدي لا يُرِيدُونَ عُلوًا فى الْأرْض و لا فَلّاداً »سيس مى فرمود: 


نزلت هذه الا-يه فى اهل العدل و التواضع من الولاهءو اهل القدره من الناس: "اين آيه در باره زمامداران عادل و متواضع و 


همجنين ساير قدرتمندان از توده هاى مردم نازل شد اسع" 33 


يعنى همانكونه كه من حكومت را وسيله برترى جويى خودم قرار نداده ام شما نيز نبايد قدرت مالى خود را وسيله سلطه بر 


ديكران قرار دهيد كه سرانجام و عاقبت نيكك از آن كروهى است كه نمى خواهند برترى جويى و فساد كنند. 
همانكونه كه قرآن در يايان آيه مورد بحث مى فرمايد:"و عاقبت از آن برهي زكاران است" و الْعَاقِبِهُ للْمَِْينَ ). 
"عاقبت "به مفهوم وسيع كلمهءسرانجام نيككءييروزى در اين جهانء 


١/94: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير"فخر رازى "ذيل آيه مورد بحث. 
1- 71) اين روايت را"زاذان "از امير مؤمنان "على "(ع)نقل كرده اس ت(مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث). 


بهشت و نعمتهايش در جهان ديكر است.ديديم كه قارونها و فرعونها جه عاقبتى بيدا كردند با اينكه قدرت آنها بى نظير 


سخن را در باره اين آيه با حديثى كه از امام صادق ع نقل شده يايان مى دهيم و آن اينكه هنككامى كه امام ع اين آيه را 


تلاوت نمود شروع به كربه كرد و فرمود: 
:. 
ذهبت و الله الامانى عند هذه الايه: "با وجود اين آيه همه آرزوها بر باد رفته است"إو دسترسى به سراى آخرت مشكل است! 


كك 


بعد از ذكر اين واقعيت كه سراى آخرت و نعمتهايش از آن سلطه جويان و مستكبران نيست بلكه مخصوص برهي ز كاران 
متواضع و حق طلب است.در دومين آيه مورد بحث به بيان يكك قانون كلى كه آميزه اى است از"عدالت"و"تفضل " در مورد 


ياداش و كيفر يرداخته مى كويد:"كسى كه كار نيكى انجام دهدءياداشى بعرو اودرو "وده الو لعو نخسي 


ياداش درست به اندازه عمل باشد او كاهى ده برابر و كاه صدها برابر و كاه هزاران برابر»از لطف بى كرانش ياداش عمل مى 
ا 5 0 ِ- 5 حو ممع لاوس د21 م ره لال 
دهدءو حداقل أن همان ده برابر است»جنان كه در أيه 05 سوره انعام مى خوانيم: مَن جاءًَ بالحَسَّ نمه فله عَشْرٌ أمثالها .و حد 


اكثر آن را تنها خدا مى داند كه كوشه اى از آن در مورد انفاق در راه خداءدر آيه ١‏ سوره بقره 1مده است. 


العها د مقياعظ ساعد الجر وبيناة الال ب ععسساات لظا سك :د يز اقايا كن عمل واخلاض و جين نيك واقاق قلب 


داردءاين مرحله تفضل الهى در باره 


18٠: ص‎ 


يكوكار الاسيس بذذ كر تجارات ب كاران برداخته؛مى كويد به كسائق كه كار يه كننن موجاز الى ند اعدالفان دادم تم 
5 لا 2 و لا 85 لا امن 
شود"!( وَ مَنْ لجاءَ اله قلا يَجرَّى الَّذِينَ عمِلُوا السَيئاتِ إلا ما كانُوا يَعْمَلُونَ ). 


واين مرحله "عدل "'يروردكار استءجرا كه ذره اى بيش از آنجه انجام داده اند كيفر نمى شوند. 


جالت ابن اسث كه هى كويد:اغمال ود انها كيثر آنها است.يعنى اين عملشان كه طبق قانون بقاء موجودات در عالم 
هستى» 1 ثارش جه در درون جانء و جه در بيرون»در اين عالم باقى مى ماند و در قيامت كه روز آشكار شدن ينهانيها (يوم 
البروز)است در شكلى مناسب خود تجسم مى يابد و با كنهكاران همراه خواهد بود و آنها را شكنجه و آزار مى دهد. 


در اينجا سه سؤال وجود دارد كه بايد به آنها باسخ كفت: 
اشاره 
١-جرا‏ سيئه در ابن آيه دو بار تكرار شده است؟ 


1 


انجام داده اند دامنشان را نمى كيرد.و به تعبير ديككر "خود كرده را تدبير نيست". 
5-7يا”حسنه"در آيه فوق ايمان و توحيد را نيز شامل مى شود؟ 


اكر جنين است معنى اين جمله كه مى كويد بهتر از آن را ياداش آن قرار مى دهيم جيست؟ مكر جيزى بهتر از آن يبدا مى 
شود كه ياداش آن باشد؟ در ياسخ مى كوئيم بدون ترديد حسنه معنى وسيعى دارد وهم برنامه هاى اعتقادى و هم كفتار و 
هم اعمال خارجى را شامل مى شود.و اما بهتر از اعتقاد به توجبد رضا و خشنودى برورد كار است كه باداش نيك وكاران مى 


باشد نان كه.هر آية الأسووه توزبهامى ختوائيمة و رظان وق الله أكمو + "عشتودى عدا از هر بآداشتى برتر است". 


١8١:١ ص‎ 


'ا-جرا”حسنه"در آيه فوق به صورت مفرد است و"سيئات"به صورت جمع؟ 


بعضى معتقدند اين تفاوت تعبير اشاره به فزونى كنهكاران و كمى نيكو كاران است .)١1(‏ 


اين احتمال نيز وجود دارد كه حسنات در حقيقت توحيد»خلاصه مى شوند و تمام حسنات به ريشه توحيد بال مى كردذيدر 


الى كه سيتات به ريفه شركة باز عن كرقد كاش ركز براكي د كى و قشدة و تددو كتريت اسك 


-١‏ 0 الوسى در روح المعانى. 





[سوره القصص (5): آيات 38 تا /48] 


اشاره 


26 2 


إن اذى رض عَليك لقن اذك إلا معاد ور َع عن لله لد و من و فى صلا ين (05 و0 كنت تومو أ 
لا 
بن ليك الطاب وحعة م بك فلا تكو هافن 0 : لا بولك عن الات للب ا 0 


إلا رَبك وَلأتكُوئٌ بن أْمشْ رٍكِينَ 810 وَلا مد مع لله إلها آحو لا إله إلا مو كَل د ءِ لايك إِلآ وَجْهَهُ لَه الْحَكمُ و لَه 
تَوْجَعُونَ (00) 


نر جمه: 


0-آن كس كه قرآن را بر تو فرض كرد تو را به جايكاهت(زاد كاه ت)بازمى كرداند بكو يروردكار من از همه بهتر مى داند 
جه كسى(برنامه)هدايت آورده»ءو جه كسى در ضلال مبين است؟ ؟١-تو‏ ه ركز اميد نداشتى كه اين كتاب آسمانى به تو القا 


كروسولى رصت يووود كارت ختيق ابحاب كرت اكنوق كد مدن ات هر كر اق كافرات يشعباق مكن. 


ص م١1‏ 


/ام-هركز تو را از آيات خداوند بعد از آنكه بر تو نازل شد باز ندارند»به سوى يرورد كارت دعوت كنءو از مشركان مباش. 
سو معبود ديكرى را با خدا مخوان كه هيج معبودى جز او نيست.همه جيز جز ذات ياك او فانى مى شود.حاكميت از آن 
اوست و همه به سوى او بازمى كرديد. 

شان فزول: 

جمعى از مفسرين شان نزولى براى نخستين أيه فوق از ابن عباس نقل كرده اند كه مضمونش جنين است: 


هنكامى كه ييامبر ص به قصد هجرت از "مكه "به سوى"مدينه"مى آمد به سرزمين جحفه كه فاصله جندان زيادى از مكه 
تدارد رسيدءبه ياد 5 فتادءد ٠‏ خدااست و خانه 8 حان د أن سو تك : 3 
ارد رسيدءبه ياد موطنش "مكه "افتاد»شهرى كه حرم امن خدا است و خانه كعبه كه قلب و جان بيامبر با آن ييوند نا 

داشت در آنجا استءآثار اين شوق كه با تاثر و اندوه آميخته بود در جهره مباركش نمايان كشت,. در اينجا ييكك وحى خدا 


آرىءجبرئيل عرض كرد:خداوند اين ييام را براى تو فرستاده: إِنَّ الى فَرَض عَلَيِك الْمَوْآنَ لاد إلا او "1ن كن كد ارق 
قرآن را بر توفرض كرده است تو را به سرزمين اصليت بازمى كرداند" (1١)و‏ مى دانيم اين وعده بزركك سرانجام تحقق يافت و 
ييامبر اسلام ص بيروزمندانه با ارتشى نيرومند و قدرت و عظمت فراوان به مكه بازكشتءو حرم امن خدا بدون جنكك و 


خونريزى به او تسليم شد. 
بنا بر اين آيه فوق يكى از يبشكويبهاى اعجازآميز قرآن است كه 


ص 18 


5-7 "مجمع ا م ا 5 لي "افير العيدان" و تفاسير‎ 0-١ 


جنين خبرى را به طور قطع و بدون هيج قيد و شرط بيان كرده و بعد از مدت كوتاهى تحقق يافت. 


وعده بازكشت به حرم امن خدا 


اين آيات كه آخرين آيات سوره قصص است بيامبر اسلام ص را مخاطب ساختهءو به دنبال بيان كوشه هايى از زندكى موسى 


بن عمران ع و مبارزه او با فرعونيان بشارتى به ييامبر اسلام ص و دستور العملهاى مؤكدى به او مى دهد. 


كفتيم:نخستين آيه از اين آيات طبق مشهور در سرزمين "جحفه "در مسير ييامبر ص به سوى مدينه نازل شدءاو مى خواهد به 
يثرب برود و آن را"مدينه الرسول"كند»هسته اصلى حكومت اسلامى را در آنجا تشكيل دهد و استعدادهاى نهفته را شكوفا 
سازدءو آنجا را يايكاه و سكويئى براى دستيابى به حكومت كسترده الهى و اهدافشن قرار ذهذءاما با ايخ حال عشق و دلبستكى 


او به مكه سخت او را آزار مى دهد و دورى ازاين حرم امن الهى براى او بسيار ناكوار است. 


اينجا است نور وحى به قلب ياكش مى تابد و بشارت بازكشت به سرزمين مالوف را به او مى دهدءو مى كويد: "همان كسى 
كه قرآن را بر تو فرض كرد تو را به جايكاه و زادكاهت باز مى كرداند"( إِنَّ الى قَوَضٌ عَلَيِك الْقُوْآنَ ادك إلا معاد ). 


غم مخور همان خدايى كه موسى را در طفوليت به مادرش بازكرداند» همان خدايى كه او را بعد از يكك غيبت ده ساله از 
مصر به زادكاه اصليش باز كردانيد تا جراغ توحيد را برافروزد و حكومت مستضعفان را تشكيل دهد و قدرت فرعونيان طاغوتى 


را درهم بشكند»همان خدا تو را با قدرت و قوت تمام به مكه باز مى كرداند»و جراغ توحيد رابا دست تو دراين سرزمين 


ص :186 


همان خدايى كه قرآن را بر تو نازل كرد و ابلاغش را فرض نمود و احكامش را واجب كردانيد»آرى خداى قرآن»خداى با 


سيسر مى افزابك دن برائر خيره سر متخالقان سرسخت بكو :يرود كاز من ازاهمه يهتر اهن دانل جه كسمن هدانت راز سوى او 
5 #* رس كممر ا ره ف لان روانم ل 
آورده؛و جه كسى در ضلال مبين است "7 قل رَيّى أ كه بالك ل كوا علطتي 


راه هدايت روشن است و كمراهى آنها آشكارءآنها بيهوده خود را خسته مى كنندءخدا به خوبى مى داند و دلهاى حق طلب 
نيز از اين واقعيت آكاه است. 

البته تفسير روشن آيه فوق همان بود كه در بالا كفتيم»ولى جمعى از مفسرين احتمالات ديكرى در كلمه"معاد"داده اند كه 
منظور از "معاد "بازكشت به حيات يس از مركك "يا "سرزمين محش ر "يا "خود مركك 'يا"مقام شفاعت كبرى "يا ''بهشت "و 
يا"'بيت المقدس"است كه معراجكاه نخستين بيامبر بود و مانند آنءولى با توجه به محتواى مجموع سوره قصص و آنجه در 
س ركذشت موسى و بنى اسرائيل آمدهءو شان نزولى كه در بالا آورديم همه اين معانى بعيد به نظر مى رسدءجز 


تفسير "معاد ''يعنى محل با زكُشتءبه سرزمين مكه. 


بعلاسوه معاد روز قيامت جيزى نيست كه مخصوص بيامبر ص باشدء در حالى كه آيه تنها از ييامبر سخن مى كويدءو قرار 
كرفتن اين آيه بعد از آيه مربوط به ياداش و كيفر در قيامت نه تنها دليل براين مطلب نمى شودءبلكه ممكن است دليل بر 
عكس آن باشدءجرا كه آيه قبلءاز يبروزى در سراى ديككر سخن مى كويد و مناسب اين است كه در آيه مورد بحث از 


بيروزى دراين جهان سخن بكّويد. 


1 ل 
كتاب بزركك آسمانى به تو القاء كردد»لكن رحمت برورد كار تو جنين ايجاب كرد"(85] كنت , توجوا 
الم 


بسيارى از مردم بشارت ظهور آثين جديد را شنيده بودند و شايد كروهى از اهل كتاب و غير آنها انتظار مى كشيدند كه وحى 
بر آناق تازل شود وعنذا ابن سترليت ايه انها سيارة افاعو كمان تداشى ولى عدا توا العمه شاميده ترهى دالستةو ابه 


آثين بزركك تنها به دست تو مى بايست در جهان كسترده شود. 


حرا ا ا كر جو ا ا لاو ا تر سى نطاب به ييامبر اسلام - 

المعويوط ايها ادم ترموط وا تنك لكان التزيق ف قضريا 1 قرط ى الْأَمْر. بو كرا فى فل قن كنت 
00 

انب الور إذْ :]5 4) و كن رَخمة من رَبك : 


"نو هركز در وادى طور نبودى آنجا كه وحى به موسى فرستاديم...در ميان مردم مدين ع نكردى...در آن ساعتى كه 
فرمان رسالت بر موسى نازل شده حضور نداشتى اينها رحمت خدا است كه شامل حال تو شده و اخبار دقيقش را در اختيارت 
كذاردة اسك "نينا بر ايق عنظور از "كناب "دن انتجا همان سر كدشتث اتبياى يبشين اسة: 


سيس مى افزايد:اكنون به شكرانه اين نعمت بزركك "هركز از كافران 


ص اا 


)١--١‏ بعضى از مفسران "د" را ذر ايتجا به معنى اسطتاء كرفته انك و سب سيس قائل به حذف و تقدير شده اند»ولى كروهى ديكر 
ل ادي ل ل 


3 ال اس 22 11 لاس لذ + 
يشتيبانى مكن ( فلا تكونَنٌ ظهيرا للكافِرينَ ). 
مسلما ييامبر ص هركز يشتيبانى از كفار نمى كردءاين دستور در مورد او تاكيد استء و در مورد ديككران بيان يكك وظيفه مهم. 
اين سخن در حقيقت هماهنكك با مطلبى است كه در آيات يبشين در مورد موسى خوانديم كه مى كف ت"يرورد كارا به خاطر 
نعمتى كه به من دادىء.من ه ركز يشتيبان مجرمان نخواهم بود"(در باره كمكك به ظالمان در ذيل همان آيه /ا١‏ سوره قصص 
*** دو آيه يايان اين سورهءتاكيدى است بر مساله توحيد با تعبيرها و استدلالات كوناكون»توحيدى كه خمير مايه تمام مسائل 
در اين دو آيه جهار دستور به ييامبر ص داده شده و جهار توصيف از يروردكار به عمل آمده استءو مجموع بحثهايى را كه 
در آيات اين سوره آمده تكميل مى كند. 

"١ -‏ - - "0 5 و ةم طلا 0 
نخست مى كويد: نبايد كفار تو را از آيات خداوند بعد از آنكه بر تو نازل شد باز دارند ( و لا يَصَدَئَك عَنْ آياتٍ الله بَعْدَ إذ 


نولت الفكى 2 


نبايد فللان شخص تو را وسوسه كند.يعنى تسليم وسوسه هاى او مباش. 


دلى و ترديد رااز خود دور سازى.موانع را هر جه باشد از سر راه بردارىءو به سوى مقصد با قدمهاى محكم بيش بروى كه 


خدا همراه تو و يشتيبان تواست. 


ص :ملا 


به كفته "ابن عباس "مفسر معروف.مخاطب كرجه شخص بيامبر ص استءاما منظور عموم مردمندءو از قبييل ضرب المثل 


معروف عرب "اياك اعنى و اسمعى يا جاره"مى باشد. 


به دنبال اين دستور كه جنبه نفى داشت»دستور دوم را كه جنبه اثبات دارد عاذو فى كنة ومن كريك به سوى يرورد كارت 
دعوت كن '( وَ اذْعٌ إلا رَتُكك ). 


خداوندى كه مالكك تو است؛عصاحب اختيار تو استءو مربى و يرورش دهنده تو مى باشد. 


لا 
سومين دستور بعد از دعوت به سوى اللههنفى هر كونه شركك و بت يرستى كن اس امن "كود" "قطفا ا( مشر كان مباسشس "ولا 


كرك وق العدكة ‏ 


كه راه توحيد آشكار است و نورانى» و رهروان آن بر صراط مستقيمند. 


بالآخره رجهارمين دستورءتاكيد مجددى است بر نفى هر كونه شركك؛ مى فرمايد: "هيج معبود ديكرى را با خدا مخوان' 30 
ل لاء 


اين دستورهاى بى در بى كه هر كدام ديكرى را تاكيد مى كندءاهميت مساله توحيد را در برنامه هاى اسلامى روشن مى سازد 


وبه دنبال اين دستورات جهاركانه»توصيفهاى جهاركانه اى از خدا مى كندءكه آنها نيز تاكيد بى در يى در مساله توحيد 


ص :184 


"حكم و حاكميت در جهان تكوين و تشريع مخصوص ذات ياكك او است" ( لَهُ الْحَكمٌ ). 

0 بازكشت همه شماءسرانجام به سوى او است7 و إِليِه َوْجَعُونَ ). 

توصيفهاى سه كانه اخير مى تواند دليلى بر اثبات توحيد و ترك هر كونه بت يرستى باشد كه در توصيف اول آمده است. 
زيرا هنكامى كه ما همه فانى هستيم و بقَا منحصر به او است. 

و هنكامى كه تدبير نظام هستى و حاكميت متعلق به او است. 


و هنكامى كه بازكشت همه ما در قيامت به سوى او است.معبودهاى ديكر جه نقشى مى توانند داشته باشند؟و جه جيز جز او 


قابل يرستش است؟ مفسران بزركك در تفسير جمله" كل طَْءٍ لكك إِلأ وَجْهَهُ "مطالب كوناكونى دارند كه بر محور 


تفسير ةو كلمه "هالكك "دور مى زنك. 


زيرا"وجه"از نظر لغت به صورت و قسمتى از بدن كه روبروى انسان قرار دارد كفته مى شودءاما هنككامى كه در مورد 


يرورد كار به كار رود به معنى ذات ياكك او است. 
وازه"هالكك "از ماده "هلاكك "به معنى مركك و نابودى است. 


بنا بر اين جمله فوق اشاره به فناى همه موجودات جز ذات ياكك او مى كندء نه تنها فناى بعد از يايان اين جهان»كه الان هم در 
برابر او فانى و هالكند! جرا كه موجودات امكانى وابسته به ذات ياكك او هستندءو لحظه به لحظه فيض وجود را از او مى 
كي رند»در ذات خود جيزى ندارند و هر جه دارند از خحدا استء كه اككر"نازى كند يكك دم فرو ريزند قالبها"! كذشته از 
اين»موجودات اين جهان همه متغيرند و در معرض د كر كونيها حتى طبق عقيده حركت جوهرى ذات آنها عين تغيير و 


دك ركونى استءو مى دانيم حركت و تغيير به معنى فانى شدن و نو كشتن دائمى است.در هر لحظه اى موجودات 


١95١: ص‎ 


جهان ماده مى ميرند و زنده مى شوند. بنا براين اكنون هم هالكند و فانيند»تنها ذاتى كه تغيير و فنا در آن راه ندارد و استقلال 
محض است ذات مقدس او است. 

: م ا قا 
و نيز مى دانيم در يايان اين جهان فنا و نيستى به صورت آشكارترى خودنمايى مى كند و به كفته قرآن كل مَنْ عَليِها فان وَ 
ينقلا وَجْهُ ربك دو الْججلال وَ الإكتأام : 
"تمام كسانى كه بر صفحه زمين هستند فانى مى شوند و تنها ذات ذو الجلال و كرامى خدا باقى مى ماند"(سوره رحمان آيه 


ع1 و/007). 


م ار ا ا وا مق بر وق كدح لوكو عا للارلان سوه ومو لاله ا 
نه تنها زمينيان كه اهل آسمانها نيز فانى مى شوند وَ نفج فى الصُورٍ قْصَ مِقَّ مَنْ فى المَلَطَاوَاتٍ وَ مَنْ فى الْأوْض :"به هنكام "نفخ 
صور "تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند مى ميرند "(زمر-68). 

اين تفسيرى اسث هماهدكك باظاهر آبهو آيات ذيكر قرآن. 


اما بعضى از مفسران تفسيرهاى ديكرى نيز براى آن ذكر كرده اند از جمله اينكه: 


منظور از"وجه "عمل صالح است و مفهوم آيه اين است كه تمام اعمال بر باد مى رود جز عملى كه براى ذات ياكك خدا انجام 


شده باشد. 


بعضى ديكر كفته اند:منظور از"وجه "همان جنبه انتساب اشياء به دا استببنا بر اين مفهوم آيه اين است كه همه جيز ذاتا 


بعضى كفته اند:وجه به معنى دين استءو مفهوم آيه جنين است كه همه آثينها فانى و باطل است جز آثين خداءو جمله" لَهُ 
الْحَكمُ "را به معنى حاكميت تشريعى و تاكيدى بر اين تفسير دانسته اندءهمجنين جمله " وَ إِلَيهِ تُوْجَعُونَ "را به معنى رجوع به 


خدا در اخذ شريعت تفسير كرده و تاكيد مجددى بر اين 


١131: ص‎ 


.)١( معنى‎ 


اين تفاسير با آنجه در بالا كفتيم در حقيقت جندان منافاتى ندارد جرا كه هنكامى كه دانستيم تنها جيزى كه در اين عالم باقى 
مى ماند ذات ياكك خدا است روشن مى شود آنجه نيز به نحوى با ذاتث ياكك او مربوط استءآن نيز رنكك بقاء وابديت به خود 
مى كيرد:آثين خدا كه از ناحيه او است ابدى استءععمل صالح كه براى او است ابدى استءرهبران الهى كه به او ارتباط دارند 
ازاين نظر كه به او مربوطند رنكك جاودانى دارند»خلاصه هر جيز به نحوى با ذات ياكك او ييوند و ارتباطى داشته باشد از آن 
تقل فنا وهل كك براق ا اسع لدقت كنيد 


اشاره 
١-جكونه‏ همه اشياء فانى مى شوند؟ 


از جمله سؤالاتى كه در ذيل آيه فوق مطرح شده اين است كه اكر همه جيز در يايان جهان نابود مى كردد بايد خاكهايى كه 
از بدن انسانها حاصل شده نيز از ميان برود در حالى كه قرآن كرارا تصريح كرده كه ما اين خاكها را جمع كرده بار ديكر از 


آن انسانها را به وجود مى آوريمءو يا انسانها در قيامت از قبرهايشان سر برمى آورند. 


و نيز طبق ظاهر آيات قرآن بهشت و دوزخ هم اكنون آفريده شده اند (تعبير اعدت للمتقين يا مشابه آن كه اشاره به آماده 
شدث بهشت براق يرغير كاران است ذر دو حمورد از آيات قرآن آل غمران- 1 و حديد 7١‏ و تعيير اعدت للكافرين ذر فؤرة 


دوزخ در دو مورد بقره-75-آل عمران-١1‏ آمده است). 


١97: ص‎ 


١-١)روايات‏ متعددى در تبني "نون التقليق "در ذيل اين آيه وارد شده كه در بعضى از آنها'"'وجه 'به دين خداءو در بعضى 


به" رغيراق الى "و اتحه عسوف بداعدا ات تقسير شنو است: 


آيا بهشت و دوزخ نيز در يايان جهان فانى و نابود مى شوند؟! از همه اينها كذشته.عقيده به حيات برزخى انسانها داريم و آن 
رااز آيات قرآن در مورد ارواح استفاده كرده ايم آيا آنها نيز نابود مى شوند؟! ياسخ همه اين سؤالات با توضيح زير روشن 
مى كردد. 

بسيار مى شود كه منظور از"هلا-كك"و نابودى وفناء"به هم خوردن نظام" استعنه از بين رفتن مواد.مثلا اكر يكك ساختمان 
بوسيله زلزله متلاشى شود در اينجا هالكك و فانى بر آن صدق مى كندء.در حالى كه مواد آن موجود است تنها نظامش از هم 


و مى دانيم در يايان اين جهان.خورشيد بى فروغءو ماه تاريكءو كوه ها از هم متلاشى مى شوندءو موجودات زنده همه مى 
ميرند»اين است معنى هلاكك آنهاءاين از يكك سو. 


از سوى ديكر هلاكك و فنا مربوط به دنيا و آنجه در دنيا استءاما بهشت و دوزخءجه آن را در باطن و درون اين جهان بدانيم و 
جه بيرون و محيط بر اين جهانءآنها جزء اين دنيا نيستند كه حكم فنا و نابودى نظام آنها را شامل كردد آنها متعلق به جهان 


فكري عردو نه اين جهان. 


از سوى سوم در بالا كفتيم هلاكك وفنا در مورد موجودات امكانى منحصر به يايان جهان نيستءآنها الان هم فانى و هالكند 
كه در درون ذات از خود جيزى ندارند وهر جه دارند از ديكرى استءةآنها متغيرند و دائما در حال حركتء و مى دانيم 


بااين توضيحات ياسخ سؤالات فوق كاملا روشن مى شود. 


و للك الاي 
؟-تفسير انحرافى براى جمله"و لا تدع مَعَ الله إلها آخرّ " 


جمعى از" وهابيين "كه اصرار دارند مساله "توسل و شفاعت "با حقيقت 


١: ص‎ 


توحيد سازكار نيست كاهى به آيه فوقءو آيات مشابه آنءاستدلال كرده اندء آنهلمى كويند:قرآن صريحا از عبادت و يرستش 


لا 
فرغيار كنم سان ر الخد نامحد دري كمي ود الوك ل الكو ع لد انا ريق ا 


دوحات تباطو رار اين كونه آيات مسلما اين نيست كه ما اشخاص ديكرى را صدا نزنيم»منظور همان جيزى است كه از 
كلم ' 'مع اله "(با خدا)استفاده مى شودهءيعنى اكر كسى كار خدا را از غير خدا بخواهد واو را مستقل در انجام آن 


بداند»مشركك است. 


اما اكر ما همه قدرتها را مخصوص خدا بدانيم و كسى را با او همراه و مبدء اثر نشناسيمءولى معتقد باشيم اولياء خدا به اذن و 
لس ا ب اي ا ل ٠‏ همان 


جيزى است كه مكرر در ت قرآن به آن اشاره شده است. 


آيا هنكامى كه برادران ال 70 ا ل واس فٌ- 
لاة)اين شرك بود؟! يا هنكامى كه قرآن مى كويد: وَلَو أَنّهُمْ إذْ ظَلَمُوا نفس هع لباوك فا سجَفْفَوُوا الله وَ اسمَغْفرَ لَهُمُ السُو ل 
ارك كوا له را لعن اك انها كات كدي جرد سق :من تند زو مرناكق كالدى .نى لتوسدا تردق ]قد و ال خذاالات 
آمرزش كنند و ييامبر نيز براى آنها استغفار كند»خدا را تواب و رحيم مى يابند"(نساء- )دعوت به سوى شرك است؟! 


حقيقت شفاعت و توسل نيز جيزى جز اين نيست .)١1(‏ 
اجا برورد كارا!نور توحيد و معرفتت را در قلب ما بيفكن تا جز تو نبينيم 


١ط- )١‏ براى توضيح بيشتر به جلد جهارم صفحه 788(ذيل آيه ه” مائده)و جلد اول ذيل آيه 58 سوره بقره مراجعه فرمائيد. 


وجزاتو نجوثيم واجزاتو نخواهيم. 


خداوند!ارتباط مارا به ذات ياكت روز به روز محكمتر كنءتا ازاين طريق بقاء و جاودانكى ذاتت در روح ما يرتوافكن 


كردد. 


بارالها!امحبت دنياءبرترى جويىءفساد در ارض را از جان ما دور كن وما را در صف يرهيز كاران كه عاقبت نيكك براى آنها 
استء.قرار ده(و العاقبه للمتقين). 


يايان سوره قصص -از تفسير نمونه ج 18 بيست و يكم رمضان المباركث ١5-١807‏ تير ماه ١817‏ 


١0: ص‎ 


١: ص‎ 


الضف سورهة عنكبوت ابن سورهة در"مكه"نازل شده 9 داراى هع آيه است 


اشاره 


ص :/ا 1١‏ 


محتواى سوره عنكبوت 


مشهور در ميان جمعى از محققين اين است كه تمام اين سوره در مكه نازل شده استءو به اين ترتيب محتواى آن هماهنكك با 


محتواى سوره هاى مكى است سخن از مبدء و معاد است»سخن از قيام انبياى بزركك بيشين و مبارزه آنها با مش ركان و بت 
يرستان جبار و ستمكر و ييروزى آنها و نابودى اين كروه ظالم است. 


سخن از دعوت به سوى حق و آزمايشهاى الهى و بهانه جوئيهاى كفار در زمينه هاى مختلف است. 


هر جند جمعى يازده ابه آغاز اين سوره را اعسكتناء كرده اند و معتقدند اين بازده ايه در مدينه نازل شده اسك اتكزة آنها بر 


اين اعتقاد»شايد ياره اى از شان نزولهايى است كه بعدا به آن اشاره خواهيم كرد و بحث از جهاد كه در اين آيات وارد شدهءو 
همجنين اشاره اى كه در بعضى از آنها به مساله منافقين است.و اينها متناسب با سوره هاى مدنى است. 


سست و بى بنياد است. 


ولى بعدا خواهيم ديد كه اين امور منافاتى با "مكى "بودن سوره ندارد» و به هر حال نامكذارى اين سوره به "سوره عنكبوت"از 
آيه 5١‏ آن كرفته شده كه بت يرستان را كه تكيه بر غير خدا مى كنند تشبيه به عنكبوت مى كند كه تكيه كاهشءتارهاى 


به طور كلى مى توان كفت بحثهاى اين سوره در جهار بخش خلاصه مى شود: 


اكيحقن اغازابخ سورة كه رزرامون متناله" متنا 


ن"و"وضع منافقان" است واين دو ييوند ناكسستنى باهم دارندءجرا كه 
شناخت منافقان جز در طوفانهاى امتحانات و آزمونها ممكن نيست. 
؟"-بخش ديكرى كه در حقيقت براى دلدارى ييامبر ص و مؤمنان اندكك 


١: ضو‎ 


نخستين از طريق بيان كوشه هايى از سرنوشت ييامبران بزركى همجون نوح و ابراهيم و لوط و شعيب است كه در برابر 
كرد كشا همجون نمرود و ثروتمندان خودخواه قرار داشتندءابزار اين مبارزه» كيفيت اين مبارزه و يايان آن»مشخص شده 


است تا هم دلدارى براى مؤمنان باشد و هم هشدارى براى بت يرستان سنككدل و ستمكر كه در عصر ييامبر ص بودند. 


”-بخش ديكرى از اين سوره كه مخصوصا در اواخر سوره قرار كرفته از توحيدءو نشانه هاى خدا در عالم آفرينشء.و مبارزه با 


شركك.سخن مى كويد» و و جدان و فطرت انسانها را در اينجا به داورى مى طلبد. 


#تقسيمت ذيكزئ ازاابن سووة مانحث متتوعئ بيرافرث ضعف. و تاتواى معودفاق ساختكى:ويغابدان "عتكوت ضصفت "انها 


نمازءنيكى به يدر و مادر»اعمال صالح و طرز بحث و برخورد منطقى با مخالفان دور مى زند. 


فضيلت اين سوره 


در تفسير مجمع البيان از يبامبر كرامى اسلام ص جنين آمده است: من قرء سوره العنكبوت كان له من الاجر عشر حسنات بعدد 
كل المؤمنين و المنافقين: "هر كس سوره عنكبوت را بخواند به تعداد تمام مؤمنان و منافقان»ده حسنه براى او نوشته مى شود". 
مخصوصا در باره تلاوت سوره عنكبوت و روم در ماه رمضان در شب بيست و سومءفضيلت فوق العاده اى وارد شده ابيا 
آنجا كه در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: من قرء سوره العنكبوت و الروم فى شهر رمضان ليله ثلاث ى عشرين فهو و الله 
دق اهن التكدولك امس "فب امداء و لا عاق أن يكت اللد علق فى ميت المناءو اذ الياهى السروقية :من اللدتمكاناة "هر كين 
سوره عنكبوت و روم را در ماه رمضان شب بيست و سوم تلاوت كند به خدا سوكند اهل بهشت استءو من هيجكس را از 
اين مساله استثناء نمى كنمءو نمى ترسم كه خداوند در اين سوكند قاطع من كناهى بر من بنويسدءو مسلما اين دو سوره در 
ييشكاه هذا بسيار ارج دارد" .١‏ بدون شكك محتواى يربار اين دو سوره و درسهاى مهم توحيدى آنءو برنامه هاى سازنده 
عملى كه در اين دو سوره ارائه شده است كافى است كه هر انسانى را كه اهل انديشه و الهام و عمل باشد به بهشت جاويدان 
سوق دهد. بلكه شايد تنها اكر از نخستين آيه سوره عنكبوت الهام بككيريم»مشمول سوكند امام صادق ع شويمءهمان آيه اى 
كه مساله امتحان عمومى انسانها را مطرح مى كند و مى كويد:همه بدون استثناء در بوته آزمايشها قرار مى كيرند تا سيه روى 
شوند آنها كه غش دارند. جككونه ممكن است انسان اين آزمون عظيم را كاملا باور داشته اعد وتوف ارا أن ماده 


نسازدءو اهل تقوا و هيز كاز نككردد؟ ا 


7٠١: ص‎ 


مشهور در ميان جمعى از محققين اين است كه تمام اين سوره در مكه نازل شده استءو به اين ترتيب محتواى آن هماهنكك با 
محتواى سوره هاى مكى است سخن از مبدء و معاد است»سخن از قيام انبياى بزركك بيشين و مبارزه آنها با مش ركان و بت 
يرستان جبار و ستمكّر و ييروزى آنها و نابودى اين كروه ظالم است. 

سخن از دعوت به سوى حق و آزمايشهاى الهى و بهانه جوئيهاى كفار در زمينه هاى مختلف است. 

هر جند جمعى يازده ابه آغاز اين سوره را امسكتناء. كرده اند و معتقدند اين بازده ايه در مدينه نازل شده السك اتكزة آنها بر 
اين اعتقاد»شايد ياره اى از شان نزولهايى است كه بعدا به آن اشاره خواهيم كرد و بحث از جهاد كه در اين آيات وارد شدهءو 
همجنين اشاره اى كه در بعضى از آنها به مساله منافقين است.و اينها متناسب با سوره هاى مدنى است. 

ولى بعدا خواهيم ديد كه اين امور منافاتى با "مكى "بودن سوره ندارد» و به هر حال نامكذارى اين سوره به "سوره عنكبوت"از 
آيه 5١‏ آن كرفته شده كه بت يرستان را كه تكيه بر غير خدا مى كنند تشبيه به عنكبوت مى كند كه تكيه كاهشءتارهاى 


سست و بى بنياد است. 


به طور كلى مى توان كفت بحثهاى اين سوره در جهار بخش خلاصه مى شود: 


احبخشن اغازايخ سورة كة ييرافون مساله"امتتمان و وضع منافقان" است و اين دو ييوند ناكسستنى باهم دارندءجرا كه 
شناخت منافقان جز در طوفانهاى امتحانات و آزمونها ممكن نيست. 


ا-بخش ديكرى كه در حقيقت برائ دلدارى ييامبر ص و مؤمنان اندكك 


ص 


[سوره العنكبوت (75): آيات ١‏ تا "] 


اشاره 
لا لاك ولك 
م أله 0 اجيم 81/01 أازالم أ عيب لاس أن تقر كوا أن بثولا آنا وَ مُه مون 0 و لَقَد كك ألِّينَ ين 


له لله لْذِينَ فيدنواة يتلق لكاذِيينَ فر 


ترجمه: 


به نام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-الم‏ ؟-آيا مردم كمان كردند به حال خود رها مى شوند و آزمايش نخواهند شد؟! *-ما 
كسانى را كه ييش از آنان بودند آزموديم(و اينها را نيز امتحان مى كنيم)بايد علم خدا در مورد كسانى كه راست مى كويند و 


كسانى كه دروغ مى كويند تحقق يابد. 
شان نزول: 


بعضى از مفسران روايتى نقل كرده اند كه بر طبق آن 'يازده آيه"آغاز اين سوره در مدينه نازل شدهءدر مورد مسلمانانى كه در 
مكه بودند و اظهار اسلام مى كردند اما حاضر به هجرت به مدينه نبودندءآنها نامه اى از برادران خود در مدينه دريافت داشتند 
كه در آن تصريح شده بود:"خدا اقرار به ايمان را از شما نمى يذيرد مكر اينكه هجرت كنيد و به سوى ما بيائيد"آنها تصميم 
به هجرت كرفتند و از 


7١7: ص‎ 


مكه خارج شدند»جمعى از مش ركان به تعقيب آنان يرداختند و با آنان ييكار كردند بعضى كشته شدند و بعضى نجات يافتند(و 
احتمالا بعضى نيز تسليم شده به مكه با زكشتند). 


بعضى ديكر"آيه دوم"را در مورد عمار ياسر و جمعى ديككر از مسلمانان نخستين مى دانند كه ايمان آوردند و سخت تحت 
شكنجه دشمنان واقع شدند. 

بعضى كفته اند آيه هشتم در مورد اسلام آوردن"سعد بن ابى وقاص "نازل شده. 

ولى بررسى خود اين آيات نشان مى دهد كه هيج دليلى بر مساله ارتباط آيات با هجرت در آنها نيست تنها بيانكر فشارهايى 
است كه بر مؤمنان در آن زمان از ناحيه دشمنانءو حتى كاه از ناحيه يدران و مادران مشركك آنها وارد مى شد. 

اين آيات مسلمانان را تشويق به استقامت و يايمردى در برابر موج فشار دشمن مى كندءو اككر سخن از جهاد به ميان آورده نيز 
ظاهرا جهاد در همين زمينه استءنه جهاد مسلحانه دستجمعى و كروهى.كه دستور آن در مدينه نازل شد. 


وتاك سكن از منافقان د كويد سميكن استث اشارودية كرووسست اماق ناكد كه احيانا ذو مك هز لآبلائ سلمائان 
وجود داشتند»كاه با مسلمانان همراه بودند و كاه با مشركانءو كفه هر كدام سنكينتر مى شد به سوى او مى جرخيدند! به هر 
حال ييوستكى و انسجام آيات اين سوره ايجاب مى كند كه همه آنها را"مكى "بدانيم و روايات بالا كه خود با يكديكر 


انسجام ندارد نمى تواند اين بهم ييوستكّى را بر هم زند. 


لعسيرة 


آزمايش الهى يكك سنت جاويدان 


باز در آغاز اين سوره به حروف مقطعه(الف -لام-ميم)برخورد مى كنيم كه تا كنون بارها تفسير آن رااز ديد كاههاى مختلف 
بيان كرده ايم .)١(‏ 


ص 7 


)١ -١‏ به جلد اول آغاز سوره بقره و جلد دوم آغاز سوره آل عمران و جلد 8 آغاز سوره اعراف مراجعه فرمائيد. 


#* بعد از ذكر حروف مقطعه به يكى از مهمترين مسائل زندكّى بشر كه مساله شدائد و فشارها و آزمونهاى الهى است اشاره 
مى كند. 


فحنت من كريدة: ل ل ال 


قر اعي 


غود واكذارده خواهند شد.و امتحان نمى شود" زا عبت الثايك أن يركوا أن ونا آمنا وَهُمْ لأيفقُونَ ) (0. 


0-6 


26 #* بعد بلافاصله به ذكر اين حقيقت مى يردازد كه امتحان يكك سنت هميشككّى و جاودانى الهى است.امتحان مخصوص شما 
ميد نمت ل ايحت ب كر امرك رط دلو وا اج "مااكشاتى راككه قبل ال انها يودئد 
آزمايش كرد يم"( و لَمَد تنا الْذِينَ مِنْ قَيلهمْ ). 

آنها را نيز در كوره هاى سخت امتحان افكنديمءآنها نيز همجون شما در فشار دشمنان بيرحم و جاهل و بيخبر و متعصب و 


لجوج قرار داشتند»هميشه ميدان امتحان باز بوده و كروهى دراين ميدان شركت داشته اند. 


بايد هم جنين باشد جرا كه در مقام ادعا هر كس مى تواند خود را برترين مؤمن,بالاترين مجاهد.و فداكارترين انسان معرفى 
كندءبايد وزن و قيمت و ارزش اين ادعاها از طريق آزمون روشن شودهءبايد معلوم كردد تا جه اندازه نيات درونى و آمادكيهاى 


روحى با اين كفته بها هما هنك يا ناهماه: مكااية" رق راود عد بدائه جكحالى رامتدين اند نري كسالي اروف كر 
فكد" ( تففلق الله الذي اسدقوا و لعلف الكاذيية ): 
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)١1-1‏ "يفتنون "از ماذه "فنته "در اصل به معن كذاشتن طلا ذو تفن يراى شتاحته شد ميزان خلوضن آن اسث وديس به هر 


كونه آزمايش ظاهرى و معنوى اطلاق شده است (براى توضيح بي بيشتر به جلد ١‏ صفحه ١7‏ مراجعه شود). 


بديهى است خدا همه اينها را مى داند»حتى قبل از خلقت انسانهاءمنظور از علم در اينجا همان تحقق عينى مسائل و وجود 
خارجى انها اسكووبه تعيير ذركر ظهون آثار و شواهد عمل استوعتق بايد علم خدا در باره اين كروه عملا در خارج بياده 
شودءو تحقق عينى يابد»و هر كس آنحه را در درون دارد بيرون ريزدء اين اسيت معنى "علم "هنككامى كه در اينكونه موارد در 


مورد خداوند به كار مى رود. 


مفهوم ندارد. 


ازمايش براى 3 تحفو 1 بخشيدن به نيات و صفات درونى اسدة: 


و به عبارت ديكر اين عالم همجون يكك"دانشكاه"يا يكك "مزرعه"است (اين تشبيهات در متون احاديث اسلامى وارد 


شده)برنامه اين است كه در دانشكاه استعدادها شكوفا كرددءلياقتها يرورش يابدءو آنجه در مرحله ''قوه "اسث به "فعليت '"برسد. 


بايد در اين مزرعه نهاد بذرها ظاهر كرددءو از درون آنها جوانه ها بيرون آيدءجوانه ها سر از خاكك بردارند»يرورش يابندءنهال 


كوجكى شوند و سرانجام درختى تنومند و بارورءو اين امور هركز بدون آزمايش و امتحان ممكن نيست. 


بنا بر اين اكر ما آزمايش مى كنيم براى كشف مجهولى استءاما اككر خداوند آزمايش مى كند براى كشف مجهول نيست كه 


علمش به همه جيز احاطه دارد بلكه براى يرورش استعدادها و به فعليت رسانيدن قوه ها است .)١1(‏ 
ص 7١6:‏ 


)١-١‏ توضيح ببشتر در مورد آزمايش الهى و جوانب مختلف اين موضوع در جلد اول ذيل ايه /ام ١‏ سوره بقره بيان شده 


است. 


١-آزمونها‏ در جهره هاى مختلف 


كرجه بيان عموميت امتحان براى تمام اقوام و جمعيتهاءاثر سازنده بسيار قابل ملاحظه اى براى مؤمنان مكه كه در آن روز در 
اقليت شديدى بودند داشت و توجه به اين واقعيت آنها را در مقابل دشمنان»سخت مقاوم و شكيبا مى كرد ولى اين منحصر به 
مؤمنان مكه نبود بلكه هر كروه و جمعيتى به نوعى در اين سنت الهى شريكك و سهيمند و امتحانات خداوند در جهره هاى 
كوناكون به سراغ آنها مى آيد. 


كروهى در محيطهايى قرار مى كير ند كه از هر نظر آلوده است.وسوسه هاى فساد از هر طرف آنها را احاطه مى كندءامتحان 
بزركك آنها اين است كه در جنين جو و شرائطى همرنكك محيط نشوند واصالت و ياكى خود را حفظ كنند. 


كروهى در فشار محروميتها قرار مى كيرند»در حالى كه مى بينند اكر حاضر به معاوضه كردن سرمايه هاى اصيل وجود خود 
باشندءفقر و محروميت به سرعت درهم مى شكندءاما به بهاى از دست دادن ايمان و تقوا و آزادكى وعزت و شرفءو همين 


آزمون آنها است. 


كروهى ديكر بر عكس غرق در نعمت مى شوند وامكانات مادى از هر نظر در اختيارشان قرار مى كيردءآيا در جنين 
شرائطىءقيام به وظيفه شكر نعمت مى كنند؟يا غرق در غفلت و غرور و خودخواهى و خودبينى»غرق در لذات وشهوات و 
بيكَانكى از جامعه و از خويشتن مى شوند؟! كروهى-همجون غرب و شرق زده هاى عصر ما-با كشورهايى روبرو مى شوند 
كه در عين دورى از خدا و فضيلت و اخلاقءاز تمدن مادى خيره كننده اى 


٠١82: ص‎ 


بهره مندند و رفاه اجتماعى قابل ملاحظه اى دارندءدر اينجا جاذبه نيرومند مرموزى آنها را به سوى اين نوع زندكى مى كشاند 
كه به قيمت زير يا نهادن همه اصولى كه به آن اعتقاد دارند و به قيمت تن دادن به ذلت وابستكى جنان زندكى را براى خود و 
جامعه خويش فراهم سازندءاين نيز يكك نوع آزمون است. 

مصيبتهاءدرد و رنجهاءجنكك و نزاعهاءقحطى و كرانى و تورم»حكومتهاى خودكامه.كه انسانها را به بردكى و اسارت خود 
دعوت مى كنند و آنها را به تسليم در برابر برنامه هاى طاغوتى خود فرا مى خوانندءو بالآخره امواج نيرومند هواى نفس و 
شهوتءهر يكك از اينها وسيله آزمايشى اسث بر سر راه بنئد كان خداء و در همين صحنه ها است كه ايمان و شخصيت و تقوى و 
ياكى و امانت:و آزادكى افراد مشخص هى شود: 


اما براق ببروزئ همايق ازموتهاق سح جر تلاش وى كو شش سكس و تكبه بر لط نخاضن يروو كان وافى ليسة: 

08 لغ ,ىم ع. ويه لا لا 
جالب اينكه در حديثى كه در اصول كافى از بعضى از معصومين در تفسير آيه أ حب النَاسٌ أَنْ يُتْركوا أنْ يَقولوا آمَنَا وَهُمْ لا 
ون افده جنيز مى خوانيم: 


يفتنون كما يفتن الذهب.ثم قال يخلصون كما يخلص الذهب!: 


"آزمايش فى شونك هماتكوتة كه طلادر كووه آزمايشن .من شودهو خالضن من شوثك همانكوته كه فشار اتش تاخالصيهاق 
طلا راز بين مئ برد و آث را خختالض مى كند" (1. 


شور هال عافك التاق كد كتاف م كسد همع اتداقه كد اإظياز اسان كدد فر فت مراف قار فى كد دودو املك 


عليين بهشت همنشين ييامبران و صديقين و شهداء خواهند بود سخت در اشتباهند. 


ص 006 


.158 "اصول كافى "طبق نقل تفسير نور الثقلين ج ؟ ص‎ )١-١ 


به كفته امير مؤمنان على ع در نهج البلاغه 


و الذى بعثه بالحق لتبلبلن بلبله»و لتغربلن غربله»و لتساطن سوط القدرءحتى يعود اسفلكم اعلاكم و اعلاكم اسفلكم: "سو كند به 
كنيئ كه ببامير ضن يزاايه حق ميعوثك كردهيةه نندت موود ازمابقن قزار هن كيزيده و غربال سن شويدهو عنانين متطويات يك 
ديكك به هنكام جوششءزير و رو خواهيد شدءآن جنان كه بالاى شما يائين و يائين بالا قرار خواهد كرفت "! (1). 


اين سخن را هنكامى مى كويد كه تازه مردم با او بيعت كرده اند و در انتظار اين هستند كه ببينند او با تقسيم اموال بيت المال 
و مقامها جه مى كند؟!آيا با همان معيارهاى كذشته و تبعيضها يا بر معيار تلخ عدالت محمدى؟! :* 


7١8: ص‎ 


.12 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 


[سوره العنكبوت (79): آيات © قا /ا] 


اشاره 

0 لاو لا 31 000 0 7 5 
أ حَمِب الَّذِينَ يَعْمَلُونَ السَيّئات أن تلاك وان دجوا القاء ا له سمه الْعَلِيمَ 
(5) وَ من لام فَإِغْطا لاجد لِنَفْسِه إنَّ لله لََِقْ عن الْطالّمِينَ (*) و الَّذِينَ آمنّوا وَعَولوا العارلات للكثرة عنقم شجاهة و 


1 
نَجِرِينّهُمْ أَحْسَنَ الى كاثُوا بَعْملُونَ 00 


نر جمه: 


؟-آيا كسانى كه اعمال_بد بجا مى آورند كمان كردند از حوزه درت ما بيرون خواهند رفت؟جه بد داورى مى كنند؟ ه- 
كسى كه اميد به لقاء اللّهرو رستاخيز)دارد(بايد در اطاعت فرمان او فر وكذار نكند) زيرا زمانى را كه خدا تعيين كرده سرانجام 


فر مى رسدءو او شنوا و دانا است. 
#-كسى كه جهاد و تلاش كند براى خود جهاد مى كند,جرا كه خداوند از همه جهانيان بى نياز است. 


5١95: ص‎ 


كه انجام داده اند ياداش مى دهيم. 


0 


لعسيرة 
فرار از حوزه قدرت خدا ممكن نيست! 


استءتا كمان نكنند اكر مؤمنان را تحت فشار قرار دادند و مجازاتهاى الهى فورا دامان آنها را فرو نككرفت خخدا از آنها غافل 
مى فرمايد:"آيا كسانى كه سيئات را انجام مى دهند كمان كردند بر ما بيشى خواهند كرفتءو از جنكال كيفر ما رهايى 


2 3 فد وار لاد قم .الآ ل 
خواهند يافت؟جه بد قضاوتى كردند"!( أَمْ حب الّذِينَ يَعمَلُونَ التَيئاتِ أَنْ يَسْبقُونا للاء ها يَحكمُونَ ). 
فهلت الى آنها وا فغرور تكند كدايق تيز براق آنها آزموتى اسك و فرص زرا توبةا و باذ كشت 


اينكه بعضى از مفسران آيه فوق را اشاره به مؤمنين كنهكار دانسته اند به هيجوجه مناسب سياق آيات نيست بلكه قرائن كواهى 
مى دهد كه منظور مشركان و كفار است. 


*** سيس بار ديكر به سراغ برنامه هاى مؤمنان و اندرز به آنها مى رود مى كويد: 
"هر كسى اميد لقاء برورد كار دارد بايد آنجه در_توان دارد ازراطاعت فرمان او مضايقه نكندزيرا زمانى را كه خداوند تعيين 
لا ا ا م م 0 
كرده سرانجام فرا مى رسد"' ( مَنْ كان يَوْجُوا لِقَاءَ الله فإِنَ أجل الله لآتِ ) (1). 
ص 5١٠١:‏ 
1 


)١ -١‏ ايبن جمله در حقيقت محؤوفى دارد و در تقدير جنين است: "من كان يرجوا لقاء الله فليبادر بالطاعه قبل ان يلحقه 
الحم اسرد "فى كاك ودرا لقان اللددق يقوال ملت بالله فلرقله مسفييا ضار اغلشئنفاة اخل الله لات 


آرى اين وعده الهى تخلف نايذير استءو راهى است كه به هر حال بايد ييموده شود. 


وازاين كذشته خداوند سخنان شما را مى شنود و از اعمال و نيات شما آكاه است كه"او شنوا و دانا است'( وَ هُوَ السّمِيعٌ 


العله )2 


ذو افكه منقارى | "لقان :الله" (نناضاك رونو كان شيدة اعقب اثاترا دمعي «تاذقاك فر تسكاة روه كار عقب معت 
ملاقات حساب و جزاء»؛ و بعضى به ملاقات حكم و فرمان حق تفسير كرده اندءو بعضى آن را كنايه از قيامت و رستاخيز دانسته 
اند»در حالى كه دليلى ندارد كه آيه را به اين معانى مجازى تفسير كنيم. 


بايد كفت:لقاى يروردكار در قيامتءنه يكك ملاقات حسى است كه يكك لقاى روحانى و يكك نوع شهود باطنى استءجرا كه 
در آنجا يرده هاى ضخيم عالم ماده از مقابل جشم جان انسان كنار مى رودءو حالت شهود به انسان دست مى دهد. 


0 
كف "عاقنه عطاق "دن الموزافستظوي]ذ لقادالله اس كه جد كان در مرفي قرار مى كيرند كه حجابى فعاف ها 


يروردكارشان نيستءزيرا طبيعت روز قيامت ظهور حقايق است جنان كه قرآن مى كويد: وَ يَعْلْمُونَ أنَّ الله هُوَ الْحَقَ الْعيينٌ 
:"ناروز خواهتل وانست كهاخدا عق اشكاراست '" (سوزه تور آئة6)) لذ 
2 ابه بعد در حقيقت تعليلى است براى آنجه در ايه قبل كدشةيمى كويد: 
: 
اينكه دستور داده شده مؤمنان به لقاء الله آنجه در توان دارند فر وكذار نكنند 


5١١: ص‎ 


1ت )نظن ويه سير "القاء الله "ذن علد اول ديل 201 مزارة بقره نيز بحث ديكرى داريم. 


به خاطر اين ٠‏ است كه ل ل ا ا ا كا 
٠‏ لا 


جهاد كرده استءجرا كه خدا از همه جهانيان بى نياز ست"( وَ مَنْ لعاهدَ فَإِطا يلاد لِنَفْسِهِ إنَّ الله لي عَن الْعَالَّمِينَ ). 
برنامه آزمون الهىءجهاد با هواى نفسءو مبارزه با دشمنان سرسخت براى حفظ ايمان و ياكى و تقواءبرنامه خود انسان استءو 
كرنه خداوند وجودى است نامتناهى از هر نظر و هيج نيازى ندارد كه به وسيله عبادت يا اطاعت بندكان بر طرف 


شود كمبودى ندارد كه ديكران به او بدهندءبلكه ديكران هر جه دارند از او دارند»از خودشان جيزى ندارند. 


از اد وتان ووشق قت قود كه 'جهاد "در اينجا الزاما به معنى جهاد مسلحانه با دشمن نيستءبلكه همان معنى اصلى لغوى خود 
را دارد كه هر كونه تلاش و كوشش را براى حفظ ايمان و تقوىءو تحمل انواع شدائد و مبارزه هاى موضعى را با دشمن 
لعو و قا وز اك به دوه 


خلاصه اينكه تمام منافع اين جهاد به شخص مجاهد باز مى كردد واو است كه خير دنيا و آخرت را در يرتو جهادش تحصيل 
مى كندءو حتى اكر جامعه از بركات اين جهاد بهره مند شود در مرحله بعد خواهد بودءبنا بر اين هر كاه توفيق اين جهاد 


نصيت كن وردان نخدا زاترابى نعي زر كداسياس كويد 


260 آخرين آيه مورد بحث»توضيح و تكميلى است براى آنجه بطور سربسته در آيه قبل تحت عنوان' 'جهاد' 'آمده بود»در 
اها قت جود را كاه وجني بذكو كتدن ساك يا ورد وعمل صاع اجام دان كما ترام 
تزاف "لو افر 3 مزالت لاك تكترن عنهه ملا نين اسار اق مسن تيده رن عو طبر كك( ايداف وحمل 


صالح) تكفير 


ص :517 


وتبوشاندن كناهان اعبت كه عاتن خوة انسان مى شودءهمانكونه كه ثواب آن هم از آن خودشان مى باشدءجنان كه قرآن در 
يايان همين آيه مى كويد:"ما به طور قطع آنها را به بهترين اعمالى كه انجام دادند ياداش مى دهيم "( وَ لَنجْرِينَهُمْ أَحْسَنّ الَذِى 
0 

كانوا يَعْمَلونَ ). 


"نكفر "از ماده "تكفي ر "در اصل به معنى "يوشاندن"استءو منظور از يوشاندن كناهان در اينجا عفو و بخشش الهى است. 


تعيوة" انم ننه ارا كملرة "دا افك جد ] أنه هيه عجان سكف اخواءمة وسوس "حو "بالق و جد" اع "كن 
خوب جه خوبتر)ممكن است اشاره به اين باشد كه ما همه اعمال خوب آنها را به حساب بهترين آنها مى كذاريمءيعنى اكر 
بعضى از اعمال آنها عالى و بعضى خوب يا متوسط است همه را به حساب عالى مى تكذاريم واين است معنى تفضل 
برورد كار كه در آيات ديكر قرآن(ماندد آيه 8” نور)نيز به آن اشاره شده است: لِيَجْزِيَهمُ الله أَحْسَن ا عَمِلُوا وَ يَزِيِدَهُمْ وِنْ 
فَضَلِهِ :"نا خداوند بهترين اعمال آنها را ياداش دهد و از فضلش بر آن بيفزايد'' #د»ه 


ص مر 


[سوره العنكبوت (19): آيات 6 قا 4] 


الل رركي اه ع ل للا ري الل ا 
ره نح بلح ردي بى يا لس لك به عَم كلا لها إل موجغكم كأبدكم بللا كنم تَعْملُون 
لَذِينَ آمَنُوا وَ عَملُوا آَلصَاللَْاتٍ تِ لنَدْخْلنَهُمْ فى أَلصَالِحِينَ (9) 


8-ما به انسان توصيه كرديم كه به يدر و مادرش نيكى كندءو اكر آنها تلاش كنند كه براى من شريكى قائل شوى كه به آن 
علم ندارىءاز آنها اطاعت مكنءبا كشت همه شما به سوى من استءو شما را از آنجه انجام مى داديد با خبر خواهم ساخت. 


9-كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند آنها را در زمره صالحان وارد خواهم كرد. 
شان فزول: 


روايات مختلفى در شان نزول آيه فوق آمده است كه عصاره همه آنها يكى است و آن اينكه:'" بعضى از مردانى كه در مكه 
بودند ايمان و اسلام وا يذ وقد مكاي كدامادن انها از ابرق مساله آكاه شد تصميم كرفت كه غذا نخوردءآب ننوشدءتا 
فرزندش از اسلام با زكردد! كرجه هيجكدام از اين مادران به كفته خود وفا نكردند و اعتصاب غذا را شكستندءولى آيه فوق 


نازل 
ص 1 


5 3 1 5 5 ع 
)١-١‏ درياره اى از روايات نام سعد بن ابى وقاص "آمده و در ياره اى ديكر نام "عياش بق ان زنيعه محروسى ‏ . 


شوو خط روشى ادر برضورد نا يلاوو ناد دو زمه ساله ايماة و كثر ددست عمكان داف 


برترين توصيه نسبت به يدر و مادر 


يكى از مهمترين آزمايشهاى الهى مساله "تضاد "خط ايمان و تقواءبا ييوندهاى عاطفى و خويشاوندى استء.قرآن در اين زمينه 


تكليف مسلمانان را به روشنى بيان كرده است. 


0 كيذ غتوان يكف قانون كلى كه ازريشه ا ساى غواطن: و شق شتاشي سرع يهم كرةاهى افرماند: "ما بد اتبنان قوضية 
كرديو شبك ب بد وعادرشن يكن كد "1و رطفا ناطق لدي عقا ): 


كرجه اين يكك حكم تشريعى است ولى اين مساله بيش از آنكه يكك لازم تشريعى باشد به صورت يكك قانون تكوينى در نهاد 
همه انسانها وجود دارد»و مخصوصا تعبير به"انسان"در اينجا جلب توجه مى كندءجرا كه اين قانون مخصوص به مؤمنان 
نيستءبلكه هر كس شايسته نام انسان است بايد در برابر يدر و مادر حق شناس باشدءو احترام و تكريم و نيكى به آنها را در 


تمام عمر فراموش نكند»هر جند با اين اعمال هركز نمى تواند دين خود را به آنها اداء كند. 


سيس براى اينكه كسى تصور نكند كه ييوند عاطفى با يدر و مادر مى تواند بر ييوند انسان با خدا و مساله ايمان حاكم 
كرددءبا يكك استثناء صريح مطلب را دراين زمينه روشن كردهءمى فرمايد:"و اكر آن دو(يدر و مادر)تلاش و كوشش كنند و 
يه قو أفسراو وقد كف ورا مان ريك قاذ قرس ديه بعلم نارق ]ل آنها اع كن "رون لمات إقتر كفا 9 
بس لَك به عل قلا يلغملا ). 


ص :516 


تعبير به "جاهداكك ".مفهومش به كار كرفتن نهايت تلاش و كوشش و اصرار آنها است. 


و تعبير به"ما لَئِسَ لك به عِلْمّ "(جيزى كه به آن علم ندارى)اشاره به منطقى نبودن شرك استءجون اكر واقعا شركك صحيح 
بودءدليلى بر آن وجود داشتءو به تعبير ديككر جايى كه انسان علم به جيزى نداشته باشد بايد از آن ييروى نكندءتا جه رسد به 


اينكه علم به بطلان آن داشته باشد. 


بيروى از جنين جيزى بيروى از جهل است.اكر يدر و مادر تو را وادار به بيروى از جهل كنند اطاعت آنها مكنءاصولا تقليد 


كوركورانه غلط است حتى اكر در مورد ايمان باشد تا جه رسد به شركك و كفر. 


فعية توضيه در نووة وااو نايدو وو نتن ندري القن | سكم ا رداقياق كدر الجا قي بق لاك ا 
فدونا '"مر يم ابتكدادغوك اتواازا نه در كنا هنى در اامون ونا سيكع يه انها ارفاق كن بو در سارت با انها سيك عمل 
نما"مبادا كسى جنين تصور كند كه مخالفت با يدر و مادر در مورد دعوت به شركثءدليل بر بد رفتارى با آنها استءو اين 


نهايت تاكيد اسلام را در مورد احترام به يدر و مادر ثابت مى كند. 


به اين ترتيب از اينجا يكك اصل كلى استفاده مى شود كه هيج جيز نمى تواند بر ارتباط انسان با خدا حاكم كردد كه آن مقدم 


حديث معروف 


لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق: "اطاعت از مخلوق در عصيان خالق روا نيست "كه از امير مؤمنان على ع نقل شده معيار 


روشنى را دراين مسائل به دست مى دهد .)١1(‏ 
ص 7١2:‏ 
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وذان"ياناة ايدام افزامد: باز كشت عنة: هنبا بمسورف مف استو من شهارا از اعمالى كه انجام مى داديد آكاه مى سازم"و 
ياداش و كيفر آن را بى كم و كاست در اختيارتان خواهم كذاشت( إِلَىَ مَوَجِعُكئ فَأتتَكمْ بللا كتمّم تَعْمَلونَ ). 


اين جمله در حقيقت تهديدى است براى كسانى كه راه شركك را مى يويند» و كسانى كه ديكران را به اين راه دعوت مى 


كنندءزيرا صريحا مى كويد:خداوند حساب همه اعمال آنها را نككاه مى دارد و به موقع تحويل آنها مى دهد. 


*** آيه بعد بار ديككر حقيقتى را كه قبلا در مورد كسانى كه ايمان و عمل صالح دارند بيان شد تكرار و تاكيد مى كند.مى 

فرمايد: "كسانى كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام مى دهند آنها را در زمره صالحان داخل خواهيم كرد"( وَ الَّذِينَ آمنُوا 
11 000 0 

وَ عَمِلُوا الصَاللَاتٍ لَندْعِلنَهُمْ فى الصَالِحِينَ ). 


اصولا عمل انسان به انسان رنكك مى دهدءعمل صالح انسان رااز نظر روحى به رنكك خود در مى آورد ودر 
زمره "صالحان"وارد مى كندءو عمل سوء در زمره بدان و“ ناضالحان * 


در اينكه اين تكرار به جه منظور است بعضى كفته اند در آيات قبل اشاره به كسانى بود كه راه حق را مى سيردندءو در اينجا 
اشاره به كسانى است كه هاديان اين راه و دليلان طريق توحيدندءزيرا تعبير به "صالحين "در مورد بسيارى از انبياء آمده است 


اين احتمال نيز وجود دارد كه در آيات قبل»سخن از بخشش كناهان و جزاى شايسته اين كروه مؤمنان بود.ولى در اينجا اشاره 
به مقام والاى آنها است كه خود ياداشى است ديكرءآنها در صف صالحانءدر صف بيامبران و صديقين و شهدا قرار مى 


نكته: 
نيكى به يدر و مادر 


اين نخستين بار نيست كه قرآن به اين مساله مهم انسانى اشاره مى كندء قبلا در سوره اسراء آيه "71 اشاره شده و بعدا در سوره 


لقمان آيه 1 و ١8‏ و احقاف آيه ١0‏ نيز به اين موضوع مهم اشاره خواهد كرد. 


در حقيقت اسلام برترين احترام را براى اين دو تن قائل است»كه حتى در صورت مشركك بودنء.و دعوت به شركك كردن كه 


منفورترين كارها در نظر اسلام است باز حفظ احترام آنها را-در عين عدم يذيرش دعوت آنها به شركك-واجب مى شمرد. 


اين در واقع يكى از آزمايشهاى برك الهى است كمدر اغان ابن سوره بد آن اشاره شده استءجرا كه كاهى آنها به سالهايى 


اطاعت فرمان خدا بدهندءو از يدران و مادران به بهترين وجه نككاهدارى كنند. 
در حديثى از ييامبر ص مى خوانيم:شخصى خدمتش آمد و عرض كرد: 


من به جه كسى نيكى كنم ؟فرمود:به مادرت.دو باره سؤال كرد:بعد از او به جه كسى؟فرمود:به مادرتءبار سوم سؤال كرد:بعد 
ازاو به جه كسى؟ باز فرمود:به مادرت!و در جهارمين بار توصيه يدر و سيس ساير بستكان را به ترتيب نزديكى آنها با انسان 


فرمود .)١2‏ 
دن حلايك ذ يكرق كه در سيارى ان كتيه آمدذه امنث تبامير هن فركود: 


الجنه تحت اقدام الامهات: "بهشت زير ياى مادران است"(و تنها از طريق خضوع و همجون خاك راه بودن در برابر آنها مى 


توان به بهشت برين راه يافت) 12). 


ص :718 


ا 


[سوره العنكبوت (75): آيات ٠١‏ تا "1] 


اشاره 

3 و لا يلاه . م لا ا لا 
ين اباس من يو آنا الله نذا أوذى فى الله جعل فته اتلس حتذاب الله و لين لاه مضو مئ ولك لفو ا كثا مفك أو 
ننس الله بأغلع لاف دور اتبيه ١‏ ل ل 
1 تل م . 2لا 0 لا لما 
يكوا سبي و لتعيدن عطافح 0 50 00 يْءٍ نه لَكاذْبُونَ (07) و ل َخلئ قالع و أثقالا مع 
أ َ 


وًَ 
اي اشر 0 لا 
َقَالِهم وَ لَيُسْتَلنَّ يَوْمَ الَْامَهِ عَمَا كانُوا , يَفتَرُونَ (1) 


٠-در‏ ميان مردم كسانى هستند كه مى كويند به خدا ايمان آورده ايم اما هنكامى كه به خاطر خدا(از سوى دشمنان)مورد 
ازاوقرار يي كر ند هه دحيتان را تهون عذاب الب هن شسانتالو اذ ان نحت وخشن حى كن )اماسكات كه ييرو ري 
از سوى يرورد كارت بيايد مى كويند ما هم با شما بوديم(و در اين بيروزى شريكيم!)آيا خداوند به آنجه در سينه هاى جهانيان 


اميك كام ثر نبيت؟ 


ص اا 


١-مسلما‏ خداوند مؤمنان را مى شناسدءو يقينا منافقان را(نيز)مى شناسد. 


7-كافران به مؤمنان كفتند:شما از ما ييروى كنيد(اكر كناهى داشته باشد)ما كناهانتان را بر عهده خواهيم كرفت!آنها ه ركز 
جيزى از كناهان اينها را بر دوش نخواهند كرفتءآنها دروغ مى كويند! 1-آنها بار سنككين كناهان خويش را بر دوش مى 
كشندءو بارهاى سنكين ديكرى را اضافه بر بارهاى سنكين خودءو روز قيامت مسلما از دروغهايبى كه مى بستند سؤال خواهند 


شد. 


تفسير: 
در ييروزيها شريكند اما در مشكلات نه! 


از آنجا كه در آيات كذشته بحثهاى صريحى از "مؤمنان صالح "و ''مشر 
بيرامون كروه سوم يعنى"منافقان " مى بردازد و مى كويد: -بعضى از مردم اظهار ايمان مى كنندءاما در برابر فشار مخالفان 
واس ير اي ىر را مى روند ب فشار 
والتكهه مردم را عميترة عتذات اله مي السعرقه "(وازآن سخت وحشت مى كنند)/ وَ مِنَ الّّاس مَنْ يَقولَ آمد] باللّهِ فإذا 


وذ فى الله عل فثلة الناس حعذاب اللو ). 


شر كان' آمده بود در نخستين آيات موز د لحلة يد كفدكو 


ا و ل يه يد و ييروز شويد مى كويند:ما با شما بوديم ودر افتخارات شما 


شريكيم "!( و لَئْنْ لكء نَصْرٌ مِنْ رَبك لفون إِنَا كنا مَعكم ). 


آيا إينها كمان مى كنند خدا از اعماق قلبشان با خبر نيست؟"آيا خداوند به آنجه در سينه هاى مردم جهان است از همه 1 كاهتر 
تمى باقد"16 ١و‏ قش الله رأخلم لكافى شذور العالميق ): 


تعبير به "آمنا"(ايمان آورده ايم)به صورت صيغه جمع در حالى كه جمله بعد به صورت صيغه مفرد است شايد از اين نظر باشد 


كه اين كروه منافقان مى خواهند 


77١: ص‎ 


خودشان را در صف جمعيت مؤمنان جا بزنندلذا"آمنا'"مى كويند يعنى همجون سائر مردم ايمان آورده ايم. 

1 : 
تعبير به أوذىٌ فى الله به معنى "اوذى فى سبيل الله "است.يعنى آنها در راه خدا و ايمان كاهى مورد آزار دشمن قرار مى كيرند. 
جالت اينكة ان مجازات الهى تعير ينه "عذات"مى كندءوااز ازارهاق مردم تعبير به "فتنه "»اشاره به اينكه آزارهاى مردم در 
حقيقت عذاب نيستء بلكه آزمايش است و وسيله تكامل براى انسانءو به اين ترتيب به آنها تعليم مى دهد كه اين دو را با هم 
مقايسه نكنندءو با اين بهانه كه مخالفان آنها را آزار و شكنجه مى كنند دست از ايمان خود بر ندارند كه اين جزئى از برنامه 


در اينجا يكك سؤال يبش مى آيد كه خداوند در مكه كدام يبروزى نصيب مسلمانان كرده بود كه منافقين خود را در آن سهيم 


بداننك؟. 


در ياسخ مى كوئيم:جمله فوق به صورت "شرطيه "استءو مى دانيم جمله شرطيه دليل بر وجود شرط نيستءبلكه مفهومش اين 


است كه اكر در آينده بيروزيهايى نصيب شما شود اين منافقان سست ايمان خود را در آن شريكك مى دانند. 


تبليغات و نفوذ افكار عمومى و يبشرفت اسلام در ميان قشرهاى مردم بود. 


اهمه انها كلقن ير به اميك و اذاردى نساة شاشي ا موحد مكه. اسن و كرجه ذو سيط مده كرامند سورع فاق 


ضمنا اين نكته نيز روشن شد كه منافق تنها به كسانى نمى كويند كه در باطن ابدا ايمان ندارند و اظهار ايمان مى كنند بلكه 


اف اد منية انفات . كنددر تحت فثاز ان و انه زأوادء عفدم غود راحود كنند حزء منافقان 2 
3 يما ر راين و ال به رودى عميده حود را عوص مى عر معحسو ل 


ص :711 


مى شوندءو آيه مورد بحث ظاهرا از اينكونه منافقان سخن مى كويدءو تصريح مى كند كه خدا از نيات آنها كاه است. 

00 در آيه بعد باز براى تاكيد بيشتر مى افزايد: "به طور قطع خداوند مؤمنان رامى شناسدءو نيز به طور يقين خداوند منافقان 
1 ووو تدا وشت و فز شيط تبلل م 

واتزعى شناتد"( 3 ليغلق الله القرة اهتوق لفلف التدافقيك ). 

اكر ساده لوحانى فكر مى كنند مى توانند با اخفاء حقائق از قلمرو علم خدا دور بمانند سخت در اشتباهند. 

مجددا تكرار مى كنيم تعبير به "منافق"دليل براين نيست كه اين آيات در مدينه نازل شده استءدرست است كه مساله نفاق 

معمولا بعد از يبروزى يكك جمعيت و به دست كرفتن حكومت يبدا مى شود كه مخالفان تغيبر جهره داده و كروه زير زمينى 


تشكيل مى دهندءولى همانكونه كه كفتيم نفاق معنى وسيعى دارد و افراد ضعيف الايمانى را كه با مختصر فشارى تغيير عقيده 


*** آيه بعد به يكك نمونه از منطق هاى سست و يوج مشركان كه هم اكنون نيز در ميان قشر وسيعى وجود دارد اشاره 
كرده»مى كوينة ''كافران تبه مؤمتان كفشل: 

- ع2 - ِ- لا- > 2 2 
شما بيائيد از راه و آثين ما بيروى كنيد و اككر كناهى داشته باشد ما كناه شما را به دوش مى كيريم'( وَ قال الَذِينَ كفْرُوا لِلذِينَ 
0 ص م 0 رلا و 
الكو ترام و لعي خطاا كم )جم 


77١: ص‎ 


)١-1‏ جمله"و لتحمل "فعل امر الث و براق يعضى از مفسران ايراد توليد كرده كه مكر مئ شود انسان به ودش امر كند؟و 
سبس ياسخ كفته است كه اين امر در حكم قضيه شرطيه است يعنى "ان اتبعتمونا حملنا خطاياكم "(تفسير فخر رازى)ولى به 
عقيده ما هيج مانعى ندارد كه انسان به خود امرى كند و آمر و مامور در اينجا يكك شخص است اما به دو اعتبار(دقت كنيد). 


امروز نيز بسيارى از وسوسه كران را مى بينيم كه هنكام دعوت به يكك عمل خلالف مى كويند اكر كناهى دارد به كردن 
مالءدر حالى كه مى دانيم هيجكس نمى تواند كناه ديكرى را به كردن بككيرد»و اصلا اين كار معقول نيست,خداوند عادل 
است»كسى را به جرم ديكرى مجازات نمى كندءو از اين كذشته مسئوليت انسان در برابر اعمالش با اين حرفهاى بى اساس از 
بين نمى رودءو بر خلاف آنجه بعضى از كوته فكران مى يندارند اين تعبيرات سر سوزنى از مجازات انسان نمى كاهد لذا در 
هيج محكمه و دادكاهى به اين حرفها اعتنا نمى كنند كه فلان كس كناهش را به كردن كرفته»درست است كه اين تشويق 


كننده در كناه و جرم او شريكك است اما اين شركت در جرم به هيج وجه از مسئوليت او نخواهد كاست. 


لذا در جمله بعد با صراحت مى كويد:"آنها هركز جيزى از خطاها و كناهان اينها را بر دوش نخواهند كرفتءآنها دروغ مى 
1 


رِ كوا 0 
كويند"( وَل هُمْ بلكامِلِينَ مِنْ حَطَاَاهُمْ مِنْ شَيْءٍ إِنّهُمْ لكاذبُونَ ). 


در اينجا سؤالى مطرح است كه صدق و كذب در مورد جمله هاى خبريه است.در حالى كه در محل بحث ما جمله خبريه اى 
وجود نداردءبلكه جمله انشائيه است(امر)و مى دانيم جمله هاى انشائيه صدق و كذب ندارد»يس جرا قرآن مى كويد آنها 
دروغ مى كويند؟. 

ياسخ اين سؤال از بيان سابق روشن مى شود و آن اينكه جمله امريه در اينجا به يكك جمله شرطيه خبريه بازكشت مى كند و 
مفهومش اين است اكر شما از طريق ما يبروى كنيد ما كناهانتان را به كردن مى كيريم و جنين جمله اى قابيل صدق و كذب 


است (0). 
ص :7177 
)١-١‏ ماراه ديكرى براى ياسخ اين سؤال نيز داريم جرا كه معتقديم در جمله هاى انشائيه نيز صدق و كذب ره دارد»و در 


تعبيرات عرفيه نيز ديده مى شودءزيرا شخصى كه فى المثل به جيزى امر مى كند دليل بر اين است كه جدا به آن علاقه دارد و 


هنكامى كه مى كوئيم او دروغ مى كويد يعنى او جنين جيزى را نمى خواهد(دقت كنيد). 


#* سبس براى اينكه تصور نشود اين دعوت كنند كان به كفر و شرك و بت يرستى و ظلمءدر برابر اين عملشان مجازاتى 

ندارند در آيه بعد مى افزايد:"آنها بارهاى سنكين كناهانشان را بر دوش مى كشندءو بارهاى ديكرى را اضافه بر بارهاى 
هم عطاء لما ىه هطا 

سكين خودشان"!( وَ لَيَحْمِلنَ أتْقَالَهُمْ وَ أثقالا مع أَنْقالهم ). 


اين بار كناه اضافى همان بار كناه اضلال و اغوا كردن و تشويق ديكران به كناه استءهمان بار سنت بد كذاردن كه ييامبر 


اكرم ص فرمود: 
من سن سنه سيئه فعليه وزرها و وزر من عمل بها من غير ان ينقص من وزره شىء: 


"كمي كاسفة ردى يكذارف كاه ا سدث و كاد كماق كدي ا عمل من كنتد يناو اسنقوى اكه ان كنامغيل كنيد كان 


حرق كاسكة شود" 11 
مهم اين است كه آنها در تمام كناهان ديكران نيز شريكند.بى آنكه سر سوزنى از كناه آنان كاسته شود. 


ودر يايان آيه مى افزايد"آنها به طور قطع در روز قيامت از افتراها و دروغهايى كه مى بستند سؤال مى شوند و بايد خود 
5 م - 2 إن رلا و مر 5 
جوابكوى آن باشند"( وَ لََسْئَانَّ يوم الْتِيامَهِ عَمَا كانّوا يَفْتَرُونَ ). 


در اينجا سؤال ديكرى بيش مى آيد كه منظور از اين افتراء كه بايد در قيامت جوابكوى آن باشند جيست؟ ممكن است اشاره 
به دروغهايى باشد كه به خدا مى بستند و مى كفتند:"خدا كفته است كه ما اين بتها را يرستش كنيم '! يا اشاره به اينكه منظور 
آنها ازاين سخن كه مى كفتند ما كناهان شما را به كردن مى كيريم اين بوده كه اصلا اين كارها كناه ندارد»و اين دروغى 


است كه بايد جواب آن را بدهند. 


ص 8 


يااينكه به راستى در قيامت به آنها كفته مى شود بيائيد بار كناهان آنها را بر دوش بكشيد و آنها سر باز مى زنند و دروغ و 


افتراى خود را ظاهر مى كنند. 


يا اينكه ظاهر سخنان آنها اين بود كه هر انسانى مى تواند مسئوليت كناه ديكرى را بر عهده كيرد»در حالى كه اين سخن نيز 


دروغ وافترا است و هر كس مسئول اعمال خويش است. 


اشاره 
أ -سنتهاى نيك و بد 


در منطق اسلام يايه كذارى يكك برنامه اجتماعى مسئوليت آفرين است و خواه ناخواه انسان را در آن برنامه و كار تمام كسانى 


كه به آن عمل مى كنند شريكك و سهيم مى سازدءجرا كه انككيزه هاى عمل»بخشى از مقدمات عمل استءو مى دانيم هر كس 
در مقدمه كارى دخيل باشد در ذى المقدمه نيز شريكك است هر جند مقدمه ساده اى باشد. 


شاهد اين سخن حديثى است كه از ييامبر كرامى اسلام ص نقل شده است: 


ييامبر ص با جمعي ازياران همراه بود سائلى امد و تقاضاى كمكك كرد كسى باو جيزى ندادءمردى ييدث بيشقدم شد و بهاو 
كمكى كردءديكران تشويق شدندءآنها نيز كمكك كردندءدر اينجا ييامبر فرمود 


من سن خيرا فاسنن به كان له اجره و من اجور من تبعه»غير منتقص من اجورهم شيئاءو من سن شرا فاسنن به كان عليه وزره و 
من اوزار من تبعه»ءغير منتقص من اوزارهم شيئا!: "كسى كه سنت نيكى بككذارد و ديكران به آن اقندا كنند ياداش آن واز 
باداش كساتى كه بيزوق كردنك براق او ختواهد مودو آنكه از باداششان كاسعة شوديو كس كدسنت شرى بكذارذ ويه آن 
اقتدا كنند كناه آن و از كناهان كسانى كه ييروى كرده اند بر او خواهد بودءبى آنكه از كناهان آنها كاسته 


ص :7710 


قود" كد 


نظير همين معنى به عبارات كوناكون در منابع حديث شيعه و اهل تسنن آمده است و اين حديثى است مشهور. 


'"-باسخ به يى سؤال 


بعضى اين سؤال را در اينجا مطرح كرده اند كه در قوانين اسلامى كاهى ديه انسان بر عهده ديكرى است مثلا در قتل خطاى 
محض ديه بر عهده "عاقله "است (منظور از عاقله خويشاوندان ذكور از سوى يدر است كه ديه خطا در ميان آنها تقسيم مى 


شود وهر كدام بايد بخشى از آن را بيردازند). 


آيا اين مساله با آيات فوق تضاد ندارد؟ در ياسخ مى كوئيم در بحثهاى فقهى اين حقيقت را روشن ساخته ايم كه ضامن بودن 
عاقله در حقيقت يكك نوع بيمه متقابل و الزامى در اعضاى يكك فاميل استء اسلام براى اينكه بار سنكين ديه خطا بر دوش يكك 
فرد نماند به مردان يكك فاميل الزام كرده كه در برابر يكديكر ضامن ديه خطا باشندءو مبلغ آن را در ميان خود سرشكن 
كنندءامروز اين يكى ممكن است مرتكب خطايى شود و فردا ديكرى(توضيح بيشتر را در باره اين مساله به بحث ديات از 


كتاب فقه موكول مى كنيم). 


به هر حال اين برنامه يكك نوع تعاون و همكارى در حفظ منافع متقايل استء و به هيج وجه مفهوم كناه ديكران را به كردن 
كرفتن ندارد».بخصوص كه ديه قتل خطا اصلا جريمه كناه نيستءبلكه جبران خسارت اس ت(دقت كنيد). 


[سوره العنكبوت :)١9(‏ آيات 18 تا 19] 


اشاره 


عر 


ل ل ليس " و فلت 


َلْسَفِيئَه عه 0 (0) آل لتؤي قدو اتقو ديك خَو لَكمْ إذ مز تفل و6233 كك 
1 لْذِينَ تَعبَدُونَ مِنْ 0 0 ايكون كم رقا اي عِنْدَ آللهِ أَلرَرْقَ وَ 00 / 


انوي ند عر زب سد ا عَلَى اكه مول دالبلا لين (0 أ و لَمْ يَرَوَا كَيِفَ 


نر جمه: 


ما نوح را به سوى قومش فرستاديم و او در ميان آنها هزار سالءالا ينجاه سال»درنكك كرد اما سرانجام طوفان آنها را فرو 
كرفت در حالى كه ظالم بودند. 


ما ابراهيم را فرستاديم»هنكامى كه به قومش كفت:خدا را يرستش كنيد.و از او بيرهيزيد كه اين براى شما بهتر است اكّر 
بدانيك. 

١١١-شما‏ غير از خدا فقط بت ها(قطعات سنكك و جوبى)را مى يرستيد و دروغهايى به هم مى بافيد»كسانى را كه غير از خدا 
يرستش مى كنيد مالكك رزق شما نيستند»روزى را نزد خدا بطلبيد واو را يرستش كنيد و شكر او را بجا آوريد»كه به سوى او 
باز مى كرديد. 

اكر شما(مرا)تكذيب كنيدءامتهاى بيش از شما نيز(ييامبرانشان را)تكذيب كردند وظيفه فرستاده خدا جز ابلاغ آشكار 
آنا آنها تدبيدتل حكونه ختداوتدك افردقن را آغاز مى كتدسيس بازقى كرداند#اين كار براق عند اسان اسك 

تفسير: 


اشاره اى به س رككذشت نوح و ابراهيم 


از آنجا كه بحثهاى كذشته سخن از آزمايش عمومى انسانها بود از اينجا به بعد بخشهايى از آزمايشهاى سخت انبياء و اقوام 
بيشين را منعكس مى كند كه جكونه تحت فشار و آزار دشمنان قرار كرفتند»و جكونه صبر كردند و سرانجام بيروزى نصيبشان 
شدءتا هم دلدارى باشد براى ياران ييامبر اسلام ص كه در آن روز سخت در فشار دشمنان نيرومند در مكه بودند»و هم 


تهديدى باشد براى دشمنان كه مراقب يايان دردناكك عمرشان باشد. 


نخست از اولين ييامبر اولوا العزم يعنى نوح ع شروع مى كند و در عبارتى كوتاه آن بخش از زندكانيش را كه بيشتر متناسب 
وضع مسلمانان آن روز بود 


ص ا 


بازكو مى كند 


من كوكل: "جلتوع ذا لانتو ااه #انسوياة ا لباسوا سان عر دما رك و د ا و 
إلا مويه لبت فيه أَلْفٌ سَنَهِ إلا حَمْسِينَ اما ). 


شب و روز مشغول تبليغ و دعوت به سوى توحيد بود»در خلوت و تنهايى» در ميان جمعيت و با استفاده از هر فرصتءآنها را 
دراين مدت طولانى يعنى سالإبه سوى خدا فرا خواندءو ازا بن تلاش بى كير خسته نشد و ضعف و فتورى به نود راه 
ندادءاما با اينهمه جز كروه اندكى(حدود هشتاد نفر طبق نقل تواريخ)ايمان نياورد ند( يعنى بطور متوسط هر دوازده سال يكك 


ا 


بنا بر اين شما در راه دعوت به سوى حق و مبارزه با انحرافات خسته نشويد كه برنامه شما در مقابل برنامه نوح ع سهل و آسان 


است. 


ولى ببينيد بايان ابن قوم ستمكر و لجوج به كجا رسيد: "سرانجام طوفان عظيم آنها را فرو كرفتءدر حالى كه ظالم و ستمكر 
بودند "تادهم الطوفان وَمُعْ ظَالِمُونَ ). 


و به اين ترتيب طومار زندكى ننكينشان درهم بيجيده شدءو كاخها و قصرها و جسدهاى بيجانشان در امواج طوفان دفن شد. 


تعبير به "هزار سال الا ينجاه سال "در حالى كه ممككن بود از اول 48٠‏ سال بككويد-براى اشاره به عظمت و طول اين زمان 


استءزيرا عدد ا آن هم به صوريت "راق ال وزائ "ملك تبليغ '"'عدد سيار وك محسوب مى شود. 


كرده»(تورات-سفر تكوين فصل نهم)بلكه بعد از طوفان هم مدت ديكرى زندكى كرد كه طبق 


ص :57 


كفته بعضى از مفسران سيصد سال بود. 


البته اين عمر طولاتى در مقياس عمرهائ زمان ما بسيار زياد اسث و عيحكاه طبيعى به.نظر ثعى رسدء همك اسث ميزان عمر در 
آن ايام با امروز تفاوت داشته؛ اصولا قوم نوح جنان كه از بعضى مدارك به دست مى آيد عمر طولانى داشتند و در اين ميان 


خود نوح نيز فوق العاده بوده است»ضمنا اين نشان مى دهد كه ساختمان وجود انسان به او امكان عمر طولانى مى دهد. 


مطالعات دانشمندان امروز نيز نشان داده كه عمر انسان حد ثابت و معينى نداردءو اينكه بعضى آن را محدود به ١‏ سالءيا 


كمس و بيشترةداتيقة انده كاملا فى يابة استهبلكه با تغيير شرائطل كاملا ممكن است:د كر كوك شوف:. 


هم اكنون به وسيله آزمايشهايى توانسته اند عمر ياره اى از كباهان ويا موجوداث زئده ديكر را بة دوازده برابر عمر معمولى و 
حتى در بخضى أل موارة اكر تجن تكنيد به تهضك برابر انرساتتدىو اكر موقق شونة با عمين فعبار عمر اتساث وا اقزا يقن 
دهند»ممكن است انسان هزاران سال عمر كند .)١(‏ 


ضمنا بايد توجه داشت كه كلمه"طوفان"در اصل به معنى هر حادثه اى است كه انسان را احاطه مى كند(از ماده طواف)سيس 
به آب فراوان»يا سيل شديد كه مساحت زيادى از زمين را فرا مى كيرد و در خود فرو مى بردءاطلاق شده است.همجنين به هر 
جيز شديد و فراوان كه فراكير باشد-اعم از باد و آتش و آب-نيز كفته مى شودءو كاه به معنى تاريكى شديد شب نيز آمده 
است (5). 


ٍِِ ار 7 95 ءَ 
جالب اينكه مى كويد: وَهُمْ ظ الِمُونَ يعنى آنها به هنكام وقوع طوفان هم جنان به ظلم و ستم خود ادامه مى دادندءاشاره به 
اينكه اكر اين كار را رها 


ص و 
)١ -١‏ براى توضيح بيشتر به مساله راز طول عمر-به تناسب بحثهاى مربوط به عمر طولانى حضرت مهدى ع-به كتاب مهدى 


انقلابى بزركك مراجعه فرمائيد. 


؟- 7) مفردات راغب و فرهتكك عميد. 


كرده و نادم مى شدند و به سوى خدا مى آمدند هركز كرفتار جنين سرنوشتى نمى شدند. 


*** در آيه بعد مى افزايد: ل ل و 0 
07 و أحلكات القه و جلا كان الي ) تق 


ا الوسر و ا ا ا ا 
ولا 
250008 "ن ناه :1ق يوسا ل والقرة كه ل كه رف لفون 7 


در اينجا دو برنامه مهم اعتقادى و عملى انبياءرا كه دعوت به"توحيد" و"تقوا"بوده است يكك جا بيان كرده و در يايان مى 
كويد:اكر شما درست بينديشيد يبروى از توحيد و تقوا براى شما بهتر است كه دنيايتان را از آلودكى هاى شركك و كناه و 


بدبختى نجات مى دهدءو آخرت شما نيز سعادت جاويدان است. 


)١-١‏ در اينكه مرجع ضمير' الجعلناها "حبست #تشيان احفيالات زياد داده اند» بعضى كفته اند:اشاره به مجموع اين واقعه و 
حادثه است.بعضى آن را فقط اشاره به نجات نوح و يارانش مى دانندءو بعضى اشاره به "كشتى "كرفته اند و ظاهر عبارت آيه 
فوق نيز همين احتمال اخير استءو به راستى اين كشتى مخصوصا در آن عصر و زمان و در جنان حادثه عظيمى آيتى بود از 
آيات خدا. 

؟-1) ابراهيم ظاهرا در اينجا عطف بر نوح است و فعل آن ارسلنا است و بعضى عطف بر مفعول انجينا كرفته اند و بعضى 


مفعول فعل محذوف"اذكر'"'مى داننك. 


سيس ابراهيم ع به دلائل بطلا-ن بت يرستى مى يردازد و با جند تعبير مختلف كه هر كدام متضمن دليلى استءآثين آنها را 
لا 


- 52 0 1 5 لاء 
نخست مى كويد:"شما غير از خدا فقط بتهايى را مى برستيد" إِلطا تَعْبَدُونَ مِنْ دون الله أؤثانا ). 
همان بتهايى كه مجسمه هاى بيروحى هستند»مجسمه هايى بى اراده» بى عقل و شعور و فاقد همه جيز كه جكونكى منظره آنها 
خود دليل كويايى بر بطلان عقيده بت يرستى است(توجه داشته باشيد "اوثان "جمع "وثن "-بر وزن صنم-به معنى ستكهايى 
بعد از اين فراتر مى رود و مى كويد:نه تنها وضع اين بتها نشان مى دهد كه معبود نيستندءبلكه شما نيز مى دانيد كه "خودتان 


ننج دقل 


دروغهايى به هم مى بافيد و نام معبود را براين بتها مى كذاريد'7 و تَخُلقَونَ إفكا ). 
شما جه دليلى براى اين دروغ بزركك داريد؟ جز يكك مشت اوهام و خرافات!. 


از آنجا كه "تخلقون"از ماده "خلق"است كه كاهى به معنى آفريدن و ساختن مى آيد و كاه به معنى دروغ كفتن»بعضى از 
مفسران تفسير ديكرى براى اين جمله غير از آنجه در بالا كفتيم ذكر كرده اندءو كفته اند منظور اين است كه شما اين بتها(اين 
معبودهاى قلايى)را با دست خود مى تراشيد و خلق مى كنيد (بنا براين "افكك "به معنى معبودهاى دروغين است و"خلق به 
معنى تراشيدن) .)١(‏ 


ديكرءو هر كدام باشد باطل است» 


ص جور 


0١-١‏ "افكك"در اصل به معنى هر جيزى است كه از صورت حقيقيش دك ركون شده است و لذا دروغ-مخصوصا دروغهاى 
بزركك-را افكك مى كويندءو همجنين بادهاى مخالف كه از مسير خود منحرف شده است "مؤتفكه "ناميده مى شود. 


5 


0 ا كي ا را '( إنَّ الّذِينَ تَعِدُونَ مِنْ دُونٍ الله لا 


شما خود قبول داريد كه بتها خالق نيستند.بلكه خالق خحدا است بنا براين روزى دهده نيز او است"سيس روزى را نزد خحدا 


جستجو كنيد" فَابْنعُوا عِنْدَ اللَِّ الرّرْقَ ). 
و جون روزى دهنده او است"او را عبادت كنيد و شكر او را بجا آوريد" ( وَ اعْبَدُوهُ وَ اشْكرُوا لَه ). 


به تعبير ديكر يكى از انككيزه هاى عبادت».حس شك ركزارى است در مقابل منعم حقيقى»شما مى دانيد منعم حقيقى خدا 


است»يس شكر و عبادت نيز مخصوص ذات ياكك خدا است. 

وا كز اؤائة كن سراق يكز رامق طلييك اتيك" باز كشت همه شما بدسوئ اق است "و لدابه سو نتها!( لبه تُوْجَعُونَ ). 
بتها نه در اينجا منشا اثرى هستند و نه آنجا. 

به اين ترتيب با جند دليل كوتاه و روشنءمنطق واهى آنها را مى كويد. 


سيس ابراهيم ع به عنوان تهديدءو همجنين بى اعتنايى نسبت به آنهاء مى كويد:"اكر شما سخنان مرا تكذيب كنيد مطلب 
تازه اى ا 0000 واتكذيب كرقلك '"(وايه سرتوقت:درذناكن كركان شتدند)( و إن ا 


كك 0 0 

0-7 - 3 لاه إن 
"وظيفه رسول و فرستاده خدا جز ابلاغ آشكار نيست "خواه يذيرا شوند يا نشوند( وَل عَلَى الول إلا البلاغ العيية ): 
منظور از امتهاى ييشينءقوم نوح و اقوامى بودند كه بعد از آنها روى كار آمدند. 


ص كرفرة 


عنوان يكك احتمال ذكر كرده اند. 


احتمال ذيكر ابنكه روى سكن در اين آيه به.مش ركان مكة. و معاصرات يتامير صن 'اسيتءو بِجَمَله "اي 5 كم "كانت 
بيشترى با آن داردءبعلاوه شبيه اين تعبير كه در آيه 70 0 


است.ولى به هر حال هر كدام ازا ين دو تفسير باشد از نظر نتيجه تفاوتى بيدا نمى كند. 


*#** در اينجا قرآن داستان ابراهيم را موقتا رها كرده و بحثى را كه ابراهيم در زمينه توحيد و بيان رسالت خويش داشت به 
وسيله ذكر دليل بر معاد تكميل مى كند.مى كويد: 


27 
ا 7 - 5 و 


وَلم يَرَوَا كيف يُنِدِئ 


ليا اين منكران معادءنديدند جكونه خداوند آفرينش را آغاز مى كند سيس آن را بازمى كرداند"؟( 


اللَهُ الْحلَقَ ثم بُعيدٌة ). 


منظور از رؤيت و ديدن در اينجا همان مشاهده قلبى و علم استءيعنى آيا آنها جكونكى آفرينش الهى را نمى دانند.همان 
كسى كه قدرت بر"ايجاد نخستين " داشته قادر بر اعاده آن نيز هستءكه قدرت بر يكك جيزءقدرت بر امثال و اشباه آن نيز مى 


بآشل. 


اين الحتمال نين وود دارد كه "رؤيت"در اينجا به همان معنى مشاهده با جشم باشدءجرا كه انسان ذر اين دنا زنده شدن 


زمينهاى مرده و روئيدن كياهان و تولد اطفال از نطفه و جوجه ها را از تخم مرغ با جشم ديده است»كسى كه قدرت بر جنين 
كارى دارد مى تواند بعد از مركك مرد كان را حيات ببخشد. 


ودر يايان آيه به عنوان تاكيد مى افزايد:'"اين كار براى خدا سهل و آسان 


ص فر 


ميك "إن 3 لكف على اللدسية ‏ 
جرا كه تجديد حيات در برابر ايجاد روز نخست مساله ساده ترى محسوب مى شود. 


البته اين تعبير به تناسب فهم و منطق انسانها استءو كرنه ساده و مشكل در برابر كسى كه قدرتش بى انتها است مفهومى 
نداردءاين قدرتهاى محدود مااست كه اين مفاهيم را آفريدهءو با توجه به كارا مد آنءامورى مشكل و امورى آسان 


شدند(دقت كنيد). 


[سوره العنكبوت (94؟): آيات "١‏ قا "9/9] 


0 
. 2 وق قن ب ل مرك للقي قل 2 دو رود ا خف 7 ف ع ا ِ لا 
قبل سَيرُوا فى الأزض فَانْظرُوا كيف رَدَأْ الحَلقَ ثم الله ينْْدَئَ النّسأَ الآخِرَة إن أله عَلكِإ شَىْءِ قَدِيرٌ )٠١(‏ يُعَِدْتُ مَنْ يَسْاء و 
لا 0 وهه 2 0 د لا 0 م 1 هم لا 
يَْسحمُ مَنْ يَشْاء و إِلَِهتقلبونَ (51) ولك أَنمُْ بمُعْجزِينَ فى الأذض و لا فِى الَلاءِ وا لَكم مِنْ دُونٍ الل مِنْ وَلِىّوَ لا نير (؟5) 
1 ا لي ا , 


«لادركوية را زميق سير كليك يو كريد خداوتل ععكرنه فريس را اغال كردة سس عدااوظل (بة هميخ كوه )حيان اخرت وا 


ايجاد مى كند,خداوند بر هر جيز قادر است. 


١"-هر‏ كس را بخواهد(و مستحق بداند)مجازات مى كندءو هر كس را بخواهد مورد رحمت قرار مى دهدءو به سوى او بازمى 


كرديد. 


؟الا-شما هركز نمى توائيد بر اراده خدا جيره شويد و از حوزه قدرت او در زمين و آسمان فرار كنيد»و براى شما جز خخدا ولى 


وياورى نيست. 


ص ار 


وات ا مسي ا 


اين نخستين بار نيست كه با جنين طرز بحثى روبرو مى شويم»روش قرآن اين است كه وقتى بيان داستانى به مرحله حساس مى 


رسد براى نتيجه كيرى بيشتر موقتا دنباله آن را رها كرده و به نتيجه كيريهاى لازم مى يردازد. 


به هر حال در نخستين آيه مورد بحث مردم را به "سير آفاقى "در مساله معاد دعوت مى كند در حالى كه آيه قبل»بيشتر 


لل 1 الاين 
جنبه سير انفسى داشت. 


مى فرمايد:' بكو برويد و در روى زمين سير كنيدءانواع موجودات زنده را ببينيد اقوام و جمعيتهاى كوناكون را با ويزكيهايشان 


ولشكله كنن و وك ريش د اوقل الر ع نكي آنا ءزالحكزنه ابجاد كرذه ايك "9( قن بكوواق الأذفى #الحقوا كيت ذا 
الخلق ): 


اسن همان خداوندى كه قدرت بر ايجاد اين همه موجودات رنكارنكك و اقوام مختلف داردءنشاه آخرت را ايجاد مى كند"( 
ُمَ اللَهُ ينْشِيُ النَشْةَ الآخرَة ). 


1 
جرا كه اوءبا خلقت نلفستيق«قدرتش رابر همكان ثابمت كرده اسث آرق "خداوقد بر هر جيزق قادن و ثوانا اسك"( إن الله علا 


عا 


ِ 
شَىْءٍ قَدِيرٌ ) هم اين آيه و هم آيه قبل از آنءامكان معاد را از طريق وسعت قدرت خداوند اثبات مى كندءبا اين تفاوت كه 
اولى بيرامون خلقت نخستين در باره خود انسان و آنجه اطراف او است سخن مى كويد و آيه دوم دستور به مطالعه حالات 


اقوام و موجودات ديكر مى دهد تا حيات نخستين را در جهره هاى مختلف و در شرائط 


ص 6 خرف 


كاملا متفاوت ببينند و به عموميت قدرت خدا آشنا شوند و به توانايى او بر اعاده اين حيات بى ببرند. 


دو سقفت هماكرنه كه اناك كرسييد كاء اق مقاغندء"باك الفسئ " اسكدى كاء"آياث فاق "اثيات تتعاف فين ا هر دو طريق 


امروز اين آيه براى دانشمندان معنى دقيقتر و عميقترى مى تواند ارائه دهد و آن اينكه بروند و آثار موجودات زنده نخستين را 
كه به صورت فسيلها وغير آن در اعماق درياها»در دل كوه هاءو در لابلاى طبقات زمين است ببينند» و به كوشه اى از اسرار 


آغاز حيات در كره زمين و عظمت و قدرت خدا بى برند و بدانند كه او بر اعاده حيات قادر است .)١(‏ 


ضمنا وازه"نشاه"در اصل به معنى ايجاد و تربيت جيزى است و كاه از دنيا به "نشاه اولى "و از قيامت به ''نشاه آخرت "تعبير مى 


سو د. 


م 1 للك اين 
اين نكنه نيز قال توجهاست كه در ذيل آيه كذشته" إن ذلك على الله تبعية "مده بود و دن اينجا" إن الله عَللم كل شَيْء 


قَدِيِرٌ "»اين تفاوت ممكن است به خاطر آن باشد كه اولى يكك مطالعه محدود را بيان مى كند و دومى يكك مطالعه وسيع و 
كسترده را. 


*** سيس به ذكر يكى از مسائل مربوط به معاد مى يردازدءو آن مساله رحمت وعذاب است مى كويد:"او در قيامت هر 

كس را بخواهد و مستحق بداند مجازات مى كندءو هر كس را بخواهد و لايق ببيند مورد رحمت قرار مى دهدء.و به سوى او 
-ه 0 5 لا 5 لا 0 .ىم آ هك 

بازكشت مى كنيد '( يُعَذْبٌ مَنْ يَسْاءُ وَ يَوْحَمْ مَنْ يَسَاء وَ ليه تقلبونَ ). 


ص :77 
)١-١‏ در كذشته بحث مشروحى در باره "سير ارض و جهانكردى "و اثرات آن داشته ايم اما آن بحث بيشتر جنبه درس عبرت 


در زمينه سركذشت اقوام طغيانكر كذشته داشت(به جلد سوم تفسير نمونه صفحه ٠١7‏ ذيل آيه 137 سوره آل عمران مراجعه 
فرمائيد). 


با ايتكه رحمت الهى بر غضبش ييشى كرفته اما در اينجا نخست سخن از عذاب مى كويد بعد رحمتءجرا كه در مقام تهديد 


اوءدر حالى كه قضيه بر عكس استء.نخست مردم در ييشكاه او حاضر مى شوند و بعد مشمول رحمت يا عذاب مى كردند»و 


در ياسخ مى كوئيم:عذاب و رحمت به قرينه آيات قبل و بعد ظاهرا همان عذاب و رحمت قيامت استءو جمله" إِليه تَقَبُونَ 
"فين تواتذ اشاره ية وليل ان تاشهويعق حون باز كفت همه شما بد سوئ :او است) و حمستاب و كتاقان ترد اوويسن عذاتب :و 
رحمت نيز در اختيار او و با اراده او است. 


اين معنى نيز بعيد نيست كه عذاب و رحمت در اين آيه مفهوم وسيعى داشته باشد كه عذاب و رحمت دنيا و آخرت را شامل 


سو د. 


لال : 
اق ذكنة "ذو بزوشى راست كه مزاد ازمجمله "من بشاء "(هر كه را بخواهد)همان مشيت توأم با حكمت است يعنى هر كه را 


انمه و مستسق بدائد كه مشيتك ”خداى عسات تست و فشماهتكك :ا شا ستكبها و استحقاقها اث 


جمله "تقلبون"از ماده "قلب "در اصل به معنى د كركون ساختن جيزى از صورتى به صورت ديككر استءو از آنجا كه در قيامت 


انسان از صورت خاكك بيجان به صورت موجود زنده كاملى در مى آيدءاين تعبير در مورد آفرينش مجدد او آمده است. 


اين تعبير ممكن است اشاره به اين نكته نيز بوده باشد كه در سراى آخرت انسان آن جنان د كركون وزير وروهمى شود كه 
باطنش ظاهر مى كردد و اسرار 


ص حارفا 


درونش آشكارءو به اين ترتيب معنى آيه 4 سوره طارق يَوْمَ على اللا (روزى كه اسرا .درون اشكار فى كردد)را تداعى 


2 در تكميل اين بحث كه عذاب و رحمت به دست خدا استعو با ز كشت همه به سوى او است.»مى افزايد:! كر تصور كنيد 
فى غوائيد أو قلمرو كوت ختداوتة بيروة:زؤية' و كال مجازات كريان شهانا ار يدي واد بي 


توانيد بر اراده خداوند جيره شويد و از دست قدرت او در زمين يا آسمان فرار كنيد"( وَأ أَنُمْ مَعْجِِينَ فى الْوْض و لا فى 
العلطاب) لق 


واكر تصور كنيد سريرستو و ياورى از شما دفاع مى كندءآنهم اشتباه محض است زيرا"براى شما جز خحداءولى و ياورى 
, نيست"( 43 لك مِنْ دُونِ الله مِنْ وَلِكَ وَ لا نُصير ). 

در حقيقت رهايى از جنكال عذاب يرورد كار يا به اين است كه از قلمرو حكومت او بيرون رويدءيا بمانيد و با تكيه كردن بر 
قدرت ديككران از خويشتن دفاع كنيدءنه بيرون رفتن امكان يذير است كه همه جا كشور او است و تمام عالم هستى ملكك 


يهناور او» و نه كسى وجود دارد كه بتواند در برابر قدرتش قد علم كند و به دفاع از شما برخيزد. 
در اينجا دو سؤال باقى ميماند: 

نخست اينكه:با توجه به اين واقعيت كه نظر در اين آيه به مشركان و كفار 

ص :7550 


)١-١‏ "معجزين"از ماده"عجز"در اصل به معنى عقب افتادن از جيزى استء. و لذا به هنكام ناتوانى كه باعث عقب افتادكَى 
است اين تعبير به كار مى رودءو "معجز "به معنى كسى است كه ديكرى را عاجز مى كندءو از آنجا كه افرادى كه فرار مى 
كنند وا ؤ قلمرو قدرث كسى ببروك مى :روئذءاو وا ال تعقيب خنود غاجز و ناتوان فى كنند وازه "معيجز" در اين كونة موارد نيز 


به كار مى رود. 


أمسفا بن اتجارارنيا كنان سنتلا تشي يد ولأ ف القماء "جه مفهومى مى تواند داشته باشد؟ در ياسخ بايد كفت:اين تعبير يكك 
نوع تاكيد و مبالغه است يعنى شما نه مى توانيد در محدوده زمين از قلمرو قدرت خدا بيرون رويد ونه در آسمانها كه اكر 


فرضا قدرت مى داشتيد و به آسمان هم مى رفتيد باز هم تحت قدرت او بوديد. 


يا اينكه نه بوسيله زمينيان مى توانيد خداوند را در مشيتش عاجز كنيد نه معبودانى كه براى خود در آسمان مى 


فداشتيك مسحو فشتكا و جتان (الكة" شير اول متاستر ااسيت): 


ديكر اينكه فرق ميان "ولى "و "'نصير "جيست؟ مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد:"ولى كسى است كه بدون درخواست 
به انسان كمكك كندءاما نصير اعم از آنست»كاه با درخواست و كاه بدون درخواست كمكك مى نمايد"بلكه مى توان كفت با 
توجه به مقابله اين دو كلمه»ولى اشاره به سريرستى است كه بدون تقاضا كمكك مى كند و نصير فريادرس و ياورى است كه 


بعد از تقاضاى كمكك به يارى انسان مى شتايد. 
و به اين ترتيب قرآن تمام درهاى فرار از جنككال مجازات الهى را به روى اين مجرمان مى بندد. 


260 ادي وي اج لي ارزيا جل "كنات كه آ نات غنداو لقائ او كافن شلاتد ال رتفت فن ما يوشيل" و الذي 


0 
00 وَلقائه ولك قمر 1 عض 1 
ت > لا 2_0 لا 7 
سبس براى تاكيد مى افزايد:"براى آنها عذاب دردناكى است" ( وَ أولئِك لَهُمْ عَذَابٌ ألِيم ). 
اين "عذاب اليم "لازمه مايوس شدن از رحمت خدا است. 


75١:١ ص‎ 


مقا "انانف لانت تكوينى "'يعنى آثار عظمت الهى در نظام آفرينش است و در اين صورت اشاره به مساله توحيد 


مى باشددر حالى كه "لقائه "اشاره به مساله معاد است يعنى آنها هم منكر مبدأ هستند و هم منكر معاد. 


ويا اشاره به"آيات تشريعى "يعنى آياتى كه خداوند بر ييامبرانش نازل كرده كه هم از مبدء سخن مى كويد و هم از نبوت و 


هم از معادءو در اين صورت تعبير به "لقائه "از قبيل ذكر عام بعد از خاص سيت 
اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور همه آيات خدا در عالم آفرينش و تشريع است. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه"يئسوا"(مايوس شدند)"فعل ماضى " استءهر جند هدف اصلى آن آينده يعنى قيامت مى 


باشدءزيرا معمول عرب اين است كه حوادث آينده هنكامى كه صد در صد قطعى باشد كاهى با فعل ماضى از آن تعبير مى 


[سوره العنكبوت (59): آيات 756 تا /ا؟] 


اشاره 

لاك ل ولا 2 !لله ا م ل ا ا لاك عر دمأ 
فعا كان وات قَوْمِهِ إلا- أنْ ق الوا اقتلوة أو حَرّقَوة فأنْجاة أله مِنَ ألَارِ إِنَّ فى ذلك لَأياتٍ لِقَوْم يُؤْمنُونَ (©1) و قال نما نَحَذتمْ 
من دون أله ثانا عوكة بتكم فى العلاو لد ثم يز الام يَف بض كم يبغض و بَلْعنُ تعضكع تفضا و مأراكم التاز و8 كم 
دن صرق (8» مق 41 أرط و 015 إلى لابو إل وق إن قو فر الك 09 ووم 4 راق ورت عن د 
ذريته ألو وَ الات اماه أغدة فى ألدّقا و إنة فى الاخوه لمن الضالدة [(/1؟) 


- 


ص زرفرف 


0١-(ابراهيم)‏ كفت:شما غير از خدا بت هايى براى خود انتخاب كرده ايد كه مايه دوستى و محبت ميان شما در زند كى دنيا 
باشد»سيس روز قيامت هر يكك به ديكرى كافر مى شويد و يكديكر را لعن مى كنيد و جايكاه شما آتش است و هيج يار و 
ياورى نخواهيد داشت! 8-لوط به او(ابراهيم)ايمان آورد و(ابراهيم) كفت من به سوى يروردكارم هجرت مى كنم كه او عزيز 


و حكيم است. 


/ا؟-و ما به او اسحاق و يعقوب را بخشيديمءو در دودمانش نبوت و كتاب آسمانى قرار داديم»ءياداش او را در دنيا داديم ودر 


آخرت از صالحان است. 


0 


تفسير: 
طرز ياسخ مستكبران به ابراهيم(ع) 


حال نوبت آن است كه ببينيم اين قوم كمراه در برابر دلائل سه كانه ابراهيم ع در زمينه توحيد و نبوت و معاد جه كفتند؟آنها 
قطعا ياسخ منطقى نداشتند و لذا مانند همه زورمندان قلدر بى منطق تكيه بر قدرت شيطانيشان كردندءو فرمان قتل او را صادر 
نمودند جنان.كه قرآن مى كويد:"قوم ابراهيم جوابى جز اين نداشعدد كه مفتسد أو وا يهاقتل برسائيند 'يا بسوؤائيد''٠(‏ كا كان 
عياب قَوْمِه إلا أن انوا اقتلوة أو حرفو / 

ازاين تعبير استفاده مى شود كه كروهى طرفدار سوزاندن ابراهيم بودند در حالى كه كروهى ديككر اعدام او را به وسيله شمشير 
وامثال آن ييشنهاد مى كردند سرانجام كروه اول بيروز شدند جون معتقد بودند بدترين نوع اعدام همان سوزانيدن با آتش 


است. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه همه آنها نخست به اعدام او با وسائل معمولى مى انديشيدند»ولى بعدا همكى اتفاق بر اين 


كردند كه او را آتش بزنئد و حد اكثر 


ص حضف 


در اينجا سخنى در مورد حَكونكى انث سوزي ابراهيم به ميان نيامده است»همين اندازه در دنباله ابه فوق مى خوانيم "خداوند 


أووا ال آتشن رهايى بحشيد" ( كَأنلاء الله مِنَ الثار ). 


ولى شرح ماجراى آتش سوزى در سوره انبياء آيه /١-8/‏ آ مده است كه در جلد سيزدهم تفسير نمونه صفحه 517 به بعد 
مشروحا از آن بحث كرده ايم. 

لل - اله لا كلا < فر لنت 
در يايان مى افزايد در اين ماجرا آيات و نشانه هايى است براى جمعيتى كه ايمان دارند ( إِنَ فى ذلك لآياتٍ لِقؤم يُؤْمِنونَ ). 
نه يكك نشانه بلكه نشانه هايى در اين حادثه وجود داردءزيرا از يكك سو عدم تاثير آتش در جسم ابراهيم معجزه روشنى 


بودءتبديل آتش به كلستان-طبق معروف -معجزه ديكرى»عدم توانايى اين كروه عظيم قدرتمند در برابر يكك فرد كه ظاهرا 


دستش از هر وسيله اى خالى بود معجزه سومى است. 


وعدم تاثير اين حادثه عجيب خارق العاده در قلب آن سياه دلان نيز نشانه اى از قدرت خدا است كه توفيق را از اينكونه افراد 
لجوج جنان سلب مى كند كه بزركترين آيات در آنها اثر نمى كذارد! در روايتى آمده است هتكامى كه ابراهيم را دست و يا 
بسته به ميان آتش افكندند تنها جيزى كه از او سوخت همان طنابى بود كه او را با آن محكم بسته بودند .)١(‏ 

آرى آتش جهل و جنايت تبهكاران تنها وسائل اسارت را سوخت وابراهيم آزاد شدإو اين خود آيت ديكرى محسوب مى 
شودءو شايد به خاطر همينها است كه در داستان نوح و نجات او با كشتى مى فرمايد: "جعلناها آيه"(به صورت مفرد)در اينجا 


مى فرمايد:"لايات "(به صورت جمع). 


به هر حال ابراهيم ع از آن آتش عظيم به صورت خارق العاده اى به لطف يرورد كار رهايى يافتءولى نه تنها دست از بيان 
هدفهاى خود بر نداشت بلكه شتاب و سرعت و حرارت بيشترى به آن داد. "ابراهيم به آنها كفت:شما غير از خدا بتهايى براى 
خود اتفخات كرده ايك كه مايه دوستى و مسبت فيان شما در زند كن .ديا باشدهاما بذانيد .روز قيامت ابن وشته ميحبت به كلى اذ 
حو لي لي سه ل ل المي 1 مك و ار 
استءو ميج عاو كاووض كواش داقت" و كل مادم بن كوي اله و مَوَده تنكم فى الْكليا الدَّلا ثم يَْمَ | اتام 


لا 
َكفْرُ بَعْضْكَمْ يتغض و يَْعَنُ بَضْكم تغضاً وَ مَلاكمُ النار و !ا لك مِنْ تَاصِرِينٌ ) 010 
حكوثه انشخاتب بتها مايه موث هيان نت يرستان مى شد؟ ابن سؤالى است كه اقب حجند راه مى توان به آن ياسخ كفت: 


نخست اينكه يرستش بت براى هر قوم و قبيله اى به اصطلاح رمز وحدت بود زيرا هر كروهى بتى براى خود انتخاب كرده 
بود.جنان كه در مورد بتهاى معروف جاهليت عرب نيز نوشته اند كه هر يكك از آنها تعلق به اهل شهر يا قبيله اى داشت (از 


جمله بك "عزى "يخصوض قريش بود والات ]ان آن طايفه ثقيف لباك" مخصوص اوس وخزرج) كك 


درك ابنكه برشن ينها ببزتدئ'ميات انيا'و تباكاشان اسادمى كرديو غاناامعدي.ه هيبن عذومى كدند كداينها اتارجاكان 


ص :762 
)١ -١‏ منصوب بودن "موده بينكم "به خاطر آنست كه"مفعول لاجله"مى باشد احتمالات ديكرى نيز مفسران در اين زمينه داده 


انك. 


؟- (١‏ سيره ابن هشام ج ١‏ صفحات 8-/ا/, 


ازابى كذشته سراق كفانييزوان ود رادعوت:ية يرستشن ينها مى كردتد اد بن حلقه اتصالى بين' 0007 1 "بود ان ' لوك 


ولى در قيامت همه اين بيوندهاى يوج و يوسيده و يوشالى ازهم كسسته مى شود وهر يكك كناه را به كردن ديكرى مى 
اندازد و سي سي ا ا م ا ل د ا ير و ا 
اذا بودقو ىن فياه الوا نين 5 تعر دمع إلا ليون إلى الله ولف "ما آنها را نمى يرستيم مككر به خاطر اينكه ما را به 


خدا نزديكك كنند" (سوره زمر آيه ).از آنها بيزارى مى جويند. 


1 

جنان كه قرآن مى كويد در سوره مريم آيه 7 كلا سَيَكَفُرُونَ بلأكتية ويكرثرة علبهع عدا :"ايد زودى آنها عبادت يرستش 
كتند كان را اتكارمى كنند وير فد آتها عواهند بود'! بثاير ابن منظور از كافر شدن به يكد كرءو لعن كردن بعضى به 
بعضىءاين است كه در آن روزءآنها از يكديكر بيزارى مى جويند و آنجه مايه ودس وردان دو دايا يروما 
عداوت و بغضشان در آخرت مى شودءجنان كه قرآن در آيه /ا8 سوره زخرف مى كويد: لخلا يَؤْمَيذ بَفضّهُع لبغض عَدُوٌ إل 

المكقية ؛ 
"دوستان در آن روز دشمن يكديكر مى شوند مكر يرهيزكاران"! از بعضى روايات استفاده مى شود كه اين حكم مخصوص 
بت برستان نيست بلكه تمام كسانى كه امام و بيشواى باطلى براى خود بركزيدند.دنبال او راه افتادند و با او بيمان مودت بستند 


در قيامت دشمن يكديكر مى شوندءاز هم بيزارى مى جويند و يكديكر را لعنت مى كنند (1). 


ص 08 


فرمان حق در اين دنيا تشكيل شده اسثيرتكك جاوذائى به خود خواهد كرفت ودر آنجا محكمتر مى شوديدتى از بعضى از 
روايات استفاده مى شود كه مؤمنان در آنجا براى يكديكر استغفار و شفاعت مى كتندءدر حالى كه مش ركان به لعن كردن 


*** در آيه بعد اشاره به ايمان لوط و هجرت ابراهيم مى كندءمى كويد "لوط به ابراهيم ايمان آورد'' فَآمَنَ لَهُ لوط ). 
"لوط "خود از ييامبران بزركك خدا بود و با ابراهيم خويشاوندى نزديكك داش ت(مى كويند: يسر خواهر ابراهيم بود)از آنجا كه 
ييروى يكك فرد بزركك به منزله ييروى يكك امت و ملت استءخداوند در اينجا مخصوصا از ايمان لوط آن شخصيت والاى 


معاصر ابراهيم سخن مى كويد:تا روشن شود اكر ديكران ايمان نياوردند مهم نبود. 


البته به نظر مى رسد كه در سرزمين بابل دلهاى آماده اى براى يذيرش دعوت ابراهيم بود و يس از مشاهده آن معجزه عظيم به 
او كرو ولتنةولن لها دو قلي قراو داشسة 


٠.‏ 2 حَ 75 2 لا 4 ملا 7 َك 
سيس مى افزايد: "ابراهيم كفت:من به سوى يرورد كارم هجرت مى كنم كه او عزيز و حكيم است'( وَ قال إِنَّى مُهاجرٌ إل رَبّى 
إِنَّهُ هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكِيمْ ). 


روشن است هنككامى كه رهبران الهى رسالت خود را در يكك منطقه به انجام رساندند و محيط آن قدر آلوده و تحت فشار 


خباران قرزا داشت كه ييشرقت دعوت آتها واشوقف نمودبايد اق تجا به منطقه اى ديكر حجرت كمد نا دعوت الهى زا 


َ- 5 
ترش دهلك. 


ص اع" 


.185 كتاب توحيد صدوق طبق نقل نور الثقلين ج ؟ ص‎ )١-١ 


ابراهيم ع نيز از سرزمين بابل-به اتفاق لوط و همسرش ساره-به سوى سرزمين شام.مهد انبياء و توحيد»)حركت كردءتا بتواند در 


آنجا عده و عده اى فراهم سازد و دعوت توحيد را وسعت بخشد. 


جالب اينكه ابراهيم ع مى كويد:"من به سوى يروردكارم هجرت مى كنم "جرا كه اين راهءراه يروردكار بودءراه رضاى اوءو 


راه دين و آثين او. 


البته بعضى احتمال داده اند كه ضمير "قال "به "لوط "بازكردد»يعنى لوط كفت:من به سوى خداى خودم هجرت مى كنمءظاهر 
جمله نيز با اين معنى سازكار استءولى شواهد تاريخى و قرآنى نشان مى دهد كه مرجع ضمير"ابراهيم " استءو هجرت لوط 


نيز به تبعيت ابراهيم بود. 


ِ ٍِ لا 
شاهد اين سخن آيه 44 سوره صافات است كه از قول ابراهيم مى كويد: إِنْى ذاهِبٌ إِللِإ رَبّى سَِيَهْدِين :"من به سوى خداى 


خودم مى روم واو مرا هدايت خواهد كرد" .)١(‏ 


د در آخرين آيه مورد بحث سخن از مواهب جهار كانه اى است كه خداوند بعد از اين هجرت بزركك به ابراهيم داد. 


نخست فرزندان لايق و شايسته بودءفرزندانى كه بتوانند جراغ ابمان وتوت را در دودمان اوروشن تكيدازتدسى كويل: مايه 


0 رلاءء 
او اسحاق و يعقوب را بخشيديم" ( وَ وَعَبْنا لَهُ إشللاقٌ وَ يَعْقُوت ). 
دو ييامبر بزركك و شايسته كه هر كدام راه و خط ابراهيم ع بت شكن را تداوم بخشيدند. 
ص :7594 


)١-١‏ در زمينه هجرت "ابراهيم "از سرزمين "بابل "به "شام "بحث مشروحى ذيل آيه 7١‏ به بعد سوره انبياء(جلد سيزدهم تفسير 


نمونه از صفحه 88١‏ به بعد)آ مده است. 


ديكر اينكه:"در دودمان ابراهيم»نبوت و كتاب آسمانى قرار داديم " ( وَ جَعَلنا فى ذَرُيْتهِ التبوة وَ الْكتَاب ). 


نه تنها اسحاق و يعقوب(فرزند و فرزندزاده او)ييامير بودند كه ادامه خط نبوت در دودمان او تا خاتم انبياء ص جريان 


- 


دلا 2 
سوم اينكه:"ما ياداش دنيوى او را داديم'( وَ آتَيناهُ أَخْرَهُ فى الذّلا ). 


اين ياداش كه به صورت سربسته بيان شده ممكن است اشاره به امور مختلفى باشد:مانند نام نيك و لسان صدق در ميان همه 
امتهاءجرا كه همه به ابراهيم ع به عنوان يكك ييامبر عظيم الشان احترام مى كذارندءبه وجود او افتخار مى كنند و شيخ الانبيايش 


آبادى سرزمين مكه به دعاى اوءو جذب همه دلها به سوى او و يادآورى خاطرات يرشكوه و ايمان آفرين و سازنده اش همه 
سال در مراسم حج يكى ديككر از اين ياداشها است. 


5 000 
جهارم اينكه"او در آخرت نيز از صالحان است '( و إِنْهُ فى الآخِرَه لمن الصَالِحِينَ ). 
واين يك مجموعه كامل از افتخارات را تشكيل مى دهد. 


اشاره 
١-بزركترين‏ افتخار 


بشودءو لذا بسيارى از ييامبران از خدا تقاضا مى كردند كه آنها را در زمره صالحان قرار دهد. 


ص 560 


- 


"يوسف"بعد از رسيدن به برترين يبروزيهاى ظاهرى به بيشككاه خدا عرض مى كند: َوَفَنِى مما وَ ألْحمَنِى بِالصَالِحِينَ :"مرا 
مسلمان بميران وربة-صالحان ملحق كن "(يوسق-١١١):‏ 


2 ه. 1 - لك 
"سليمان"نيز با تمام حشمت و جاه و جلادلش عرض مى كند: أَدْخِلَنِى برَحْمَتّك فى طَلادك الضّ الِْحِينَ :"خداوندا مرا به 
رحمتت در بندكان صالحت داخل كن "(نمل-19). 
0 
"شعيب آن ييامبر بزركك هنككّامى كه قراردادش با موسى تمام مى شود مى كويد: سَ تَحِدَّنِى إِنْ شاءَ الله مِنّ الصَالِحِينَ : "به 
خواست خدا مرا از صالحان خواهى يافت"(قصص-31). 
ف 5ع تومه لا 
"ابراهيم "نيز هم براى خودش تقاضا مى كند كه در زمره صالحان باشد: رَبِّ هَثْ لِى كما وَ ألحمنى بِالصَالِحِينَ (شعراء-67). 
م ها لا -ه 
وهم تقاضا مى كند كه فرزندان صالحى داشته باشد: رَبّ هَبْ لِى مِنّ الصَالِحِينَ (صافات-١٠02.‏ 


در آيات بسيارى نيز هنككامى كه خداوند مى خواهد بيامبران بزركى را مدح كند آنها را به قرار كرفتن در زمره صالحان 


توصيف مى نمايد. 

از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مى شود كه صالح بودنءعاليترين مرحله تكامل يكك انسان است. 

صالح بودن يعنى جه؟ يعنى:شايستكى از نظر اعتقاد و ايمان»شايستكى از نظر عملءو شايستكى از نظر كفتار و اخلاق. 

نقطه مقابل صالحءفاسد است و مى دانيم "فساد در ارض "تعبيرى است كه شامل تمام ظلمها و ستمها و زشتكارى ها مى شود. 
در قرآن مجيد كاهى "صلاح "در برابر"فساد "به كار رفته»و كاه در مقابل "سيئه "كه به معنى كناه و بديها است. 


50١: ص‎ 


؟-مواهب عظيم ابراهيم 


بعضى از مفسران كفته اند كه در آيه فوق نكته لطيفى وجود دارد و آن اينكه:خداوند تمام احوال ناراحت كننده ابراهيم ع را 


به ضد آن تبديل كرد: 
بت يرستان بابل مى خواستند ابراهيم را با آتش بسوزانند آتش كلستان شد. 
آنها مى خواستند او هميشه تنها بماند»خداوند آن جنان جمعيت و كثرتى براى او قرار داد كه دنيا از دودمان ابراهيم ير شد. 


بعضى از نزديكترين افراد به او كمراه و بت يرست بودند-از جمله آزر- خداوند در عوض به او فرزندانى داد كه هم خود 
هدايت يافته بودند و هم هدايتكر ديكران شدند. 
ابراهيم ع در آغاز مال و جاهى نداشت,ءاما خداوند در يايان مال و جاه عظيمى به او عطا كرد. 

دعى 2-4 جه لا 
ممع لاد 
يَذّكرْهُمْ يقال لَهُ اجيم : 
"شنيديم جوانكى كفتكوى بتها را مى كرد كه به او ابراهيم مى كفتند "!اما خدا آن جنان اسم و آوازه اى به او داد كه به 


عنوان شيخ الانبياء يا شيخ المرسلين معروف شد .)١1(‏ 


)١-١‏ "تفسير فخر رازى "با كمى اصلاح و تغبير. 


[سوره العنكبوت (79): آيات 74 تا ]7"٠‏ 


اشاره 


7 52000 
أ إذ ةل يقويه كم كأثرن اكه ميتم ب من أ َمينَ 140 أ نكم لون ازا ل و تفطلقوة اليل و 


5" 2 1 ل 
َأَنُونَ فى © اديكم المشكر كلا ككل كان علات ب قَوْمَهِ إلا أنْ قالوا إنثنا بك ل" انْضِذنى على 
لْقَوْم الْمُفْسِدِينَ (0) 


نر جمه: 


شما ان را انجام نداده! 9-آيا شما به سراغ مردان مى رويدءو راه تداوم نسل انسان را قطع مى كنيدءو در مجلستان اعمال 
منكر انجام مى دهيد؟!ءاما ياسخ قومش جز اين جيزى نبود كه كفتند: 

اكر راست مى كُويى عذاب الهى را براى ما بياور! ٠-(لوط)عرض‏ كرد:يرورد كارا مرا در برابر اين قوم مفسد يارى فرما. 
تفسير: 


آلوده دامنان خيره سر! 


بعد از بيان كوشه اى از ماجراى ابراهيم ع به سراغ ذكر بخشى از سركذشت بيامبر هم عصرش لوطع مى يردازد و مى 
فرمايد:"ما لوط را فرستاديم به خاطر 


ص كرد 


ياور هنكامى را كه به قومش ل ل ال ل 
لل 5 
است ١و‏ نُوطا إذْ قال لِقَومه نكم كمون القايقة ا سبكم بآ لاون اعوية اليك اح 


"أفاسيه "نان كه قبلا هم كفته ايم از ماده "فحش "در اصل به معنى هر فعل يا سخن بسيار زشت و زننده استءو در اينجا 


كنايه از "همجنس كرض 


از جمله ما فكع با الوا أعل ونلا امريد كوي الشف دياس وو دارع عمال كتقاى دك لاالقل :رد عروريف مدكاتى بو 


عمومى و در آن شكل زننده در ميان هيج قوم و ملتى سابقه نداشته است. 


در حالا.ت قوم لوط نوشته اند يكى از عوامل اصلى آلودكى آنها به اين كناه اين بود كه آنها مردمى بخيل بودند»و جون 
شهرهاى آنها بر سر راه كاروانهاى شام قرار داشت آنها با انجام اين عمل نسبت به بعضى از عابرين و ميهمانان آنها را از خود 
متنفر كردند»ولى كم كم تمايلات همجنس كرايى در ميان خود آنها قوت كرفت و در لجن زار"لواط "فرو رفتند. 


به هر حال آنها هم بار كناه خويش را بر دوش مى كشند وهم بار كناه كسانى را كه در آينده از عمل آنها ييروى مى 
كنند(بى آنكه از كناه آنان جيزى كاسته شود)جرا كه بنيانكذار اين سنت شوم و يليد بودند»و مى دانيم هر كس سنتى بككذارد 
در اعمال كسانى كه به آن عمل كنند سهيم است. 


576 يك اين ييامبر بزركك سيس مقصد خود رافاش تر بيان ساخت و كفت:"آيا شما به سراغ مردان مى رويد' ا 


9 ََنُونَ الال ). 


ص 30 


1ب11) "لوط)ا "ميك أاشك عطقي نوها بود ناش و شار اين به منزله مفعول' 'ارسلنا" 'است بعضى نيز آن را مفعول فعل 


مقدرى مانند اذكر كرفته اند. 


"و آيا راه تكثير نسل انسان را قطع مى كنيد"؟!( وَ تَقَطَعُونَ السَبِيلَ ) (1). 
"و آيا شما در مجالسى كه مركز اجتماعتان است آشكارا اعمال منكر انجام مى دهيد' 30 ون فى لَدِيكُمٌ المذكر ). 


"نادى "از ماده "نداء "به معنى مجلس عمومىءو كاه به معنى مركز تفريح است.جون افراد در آنجا يكديكر را صدا مى زنند و 


قرآن در اينجا شرح نداده است كه آنها جه منكراتى در مجالس خود انجام مى دادندءاما ناكفته بيدا است اعمالى بوده است 
كه متناسب با همان عمل زشتشان بوده»و به طورى كه در بعضى از تواريخ آمده آنها فحشهاى ركيك و كلمات زشت و زننده 
رد و بدل مى كردندءبا كن دست بر يشت يكديكر مى زدند قمار مى كردندءبازيهاى بجه كانه داشتند»مخصوصا ستكهاى 
كوجكك به يكديكر يا به عابران يرتاب مى كردندءانواع آلات موسيقى را به كار مى بردند»و حتى در حضور جمع بدن خود را 
برهنه و كاه كشن غووت: مى كرذتد! 3ك 


در حديثى از' 'ام هانى' از ييامبر اسلام ص جنين اند ابرع كد قمر كن امزال | واد الى كا ادك الدكد 


فرمود: 
كانوا يخذفون من يمر بهم و يسخرون منه: "آنها هر كسى كه رد مى شد ستككريزه به سوى او يرتاب 


١00: ص‎ 


)١-١‏ جمعى از مفسران در تفسير جمله" وَ تَفْطْعُونَ السَبِيلَ "احتمالات ديكرى نيز ذكر كرده اندءاز جمله:با توجه به تاربخجه 
اى كه در فوق براى آنها ذكر شد آن را به معنى قطع كردن راه مردم در سفرهايشان به آن منطقه تفسير كرده اندءجرا كه 
كاروانيان براى اينكه از شر اين قوم در امان بمانند جاره اى نداشتند جز اينكه از بيراهه بروند تا به دست اين بيراهان كرفتار 
نشوند.بعضى ديكر آن را به معنى "سرقت اموال "مردم تفسير كرده اند»ولى تفسير اول كه در بالا ذكر شد مناسبتر به نظر مى 
رسدءجرا كه يكى از فلسفه هاى تحريم "لواط "طبق صريح روايات خطر قطع نسل آدمى است. 

.2117 صفحه‎ ١ سفينه البحار جلد‎ )١ -١ 


مى كردند و به باد مسخره اش مى كرفتند" (1). 
اكنون ب ببينيم ياسخ اين قوم كمراه و ننككين در برابر سخنان منطقى حضرت لوط ع جه بود. 


106 
قرآن مى كويد: " بوي إن عع كنس كل راسقاس كو عد ريغا را برا بيار الج كاد دراي 
لاه 1 
َومِ إلا أن كوا انا بعذاب الله إن نت من الضاوقِين ). 


آرى آن هوسبازان كه فاقد عقل و درايت كافى بودند»اين سخن را از روى سخريه و استهزاء در برابر دعوت معقول و منطقى 
لوط كفتند. 


وازا ين ياسخ به خوبى استفاده مى شود كه لوط علاوه بر آن سخنان مستدل آنها را به عذاب دردناكك الهى نيز در صورت 


ادامه راه خود تهديد كرده بودءاما آنها همه را رها كردند واين يكى را جسبيدند»آنهم از روى مسخره و استهزاء در سوره قمر 
ان كبر شه ادو مطلب ننه ست و تفيل أندَرَمُع صقي قلطاروا اللاي" لوطا قومش رااز عذاب ما ترسانيدءاما آنها با بيم 


دهند كان به ستيز برخامكيل . 


ضمنا اين تعبير قوم كمراه نشان مى دهد كه آنها مى خواستند از عدم نزول عذاب نتيجه كيرى كنند كه او كاذب و دروغكو 
استءدر حالى كه اين رحمت خدا است كه حتى به آلوده ترين اقوام فرصت و مهلت براى مطالعه»تجديد نظر و بازكشت مى 


دهد. 


مر ري لسري لا ل الي د آورد و باقلبى اكنده هازغمو 


اندوه "كفت:يرورد كارا!مرا بر اين قوم مفسدء ييروز كردان' كال َب وى على القَوم الفتيل 1 


ص 380 


1[ '"تقبير قرطي "ديل ١‏ باشامورة بحقد 


قومى كه روى زمين را به فساد و تباهى كشيده اند.اخلاق و تقوى را بر باد داده اند»عفت و ياكدامنى را يشت سر انداخته 
اند»ءعدالت اجتماعى را زير يا نهاده اند»و شركك و بت يرستى را با فساد اخلاق و ظلم و ستم آميخته اندءو نسل انسان را به فنا و 


سق تهديك 'كرذه الليروود كاراامرا بابق فاسدان مسد ييروز فرها, 


بللاى جسن كراين! 


"همجنس كرايى "جه در ميان مردان باشد(لواط)و جه در ميان زنان (مساحقه)از بدترين انحرافات اخلاقى است كه سرجشمه 


مفاسد زيادى در جامعه خواهد بود. 


اصولا ‏ طبيعت زن و مرد آن جنان آفريده شده است كه آرامش و اشباع سالم خود را در علااقه به جنس مخالف(از طريق 
ازدواج سالم)مى بينندءو هر كونه تمايلاات جنسى در غير اين صورتءانحراف از طبع سالم انسانى و يكك نوع بيمارى روانى 
ابتك كه كيه أن آدامه دافه شود زوق عه ووز تفنيد سن كردةى فمجه الل بن عيلى بيه '"جليين مخالف"و اشباع ناسالم از 


1 0ل 


اين كونه روابط نامشروع در اركانيسم بدن انسان و حتى در سلسله اعصاب و روح اثرات ويرانكرى دارد:مرد را از يكك مرد 
كامل بودنءو زن رااز يكك زن كامل بودن ساقط مى كندء بطورى كه جنين زنان و مردان همجنس بازء كرفتار ضعف جنسى 
شديد مى شوند و قادر نيستند يدر و مادر خوبى براى فرزندان آينده خود باشند و كاه قدرت بر توليد فرزند را به كلى از 


دست مى دهك. 


افراد '"همجنس كرا"تدريجا به انزوا و بيكانكى از اجتماع و سبس بيكانكى از خويشتن رو مى آورندءو كرفتار تضاد بيجيده 


روانى مى شوندءوا كر 


ص :701 


به اصلاح خويش نيردازند ممكن است به بيماريهاى جسمى و روانى مختلفى كرفتار شوند. 


به همين دليل و به دلائل اخلاقى و اجتماعى ديكرءاسلام شديدا همجنس كرايى را در هر شكل و صورت تحريم كردهءو براى 


آن مجازاتى شديد كه كاه به سرحد اعدام مى رسد قرار داده است. 


موضوع مهم اين است كه بى بند و بارى و تنوع طلبى بيماركونه دنياى متمدن مادىءبسيارى از يسران و دختران را به سوى اين 
انحراف بزركك مى كشاند» نخست يسران را تشويق به لباسهاى جلف و زنانه و خودآرايى مخصوص و دختران را به لباسهاى 
يسرانه دعوت مى كندءو از اينجا انحراف و همجنس كرايى شروع مى شود تا جايى كه به وقيحترين اعمال در اين زمينه»شكل 
قانونى مى دهند و از هر كونه يكرد و مجازات بركنار مى دانند كه قلم از شرح و وصف آن شرم دارد .)١(‏ 


)١ -١‏ در زمينه تحريم و فلسفه تحريم همجنس كرايى در اسلام بحث مشروحى در جلد نهم صفحه 197 به بعد(ذيل آيه 1م 


سوره هود)داشته ايم. 


[سوره العنكبوت (79): آيات "١‏ تا 4"] 
اشاره 


لا 83 3 مم علام ار 8 
و مث زع م وفطي كا مر أغ لو أ كر ادي املد | رم م 
”7 5" 1 م لاء 
ود لا 5" ل لم 000 

: نش ولأتعز | متك وإ أت أن ين يرن 0ب إنا زر ع أ داقن جر ب لسلا( 


ل 1 د ررد 
كانوا يَفْسَقُونَ (©" و له لْقَد ترَكنا منها ل منها آي َه لقم يَعقُِونَ (د”) 


نر حمه: 


١"'-هنكامى‏ كه فرستاد كان ما(از فرشتكان)به سراغ ابراهيم با بشارت(به تولد فرزند براى او)1مدند»كفتند:ما اهل اين شهر و 


آبادى را(اشاره به شهرهاى قوم لوط)هلاك خواهيم كرد جرا كه اهل آن ستمكرند. 


ص :50 


”"-(ابراهيم) كفت:در ايق اناذي لوط اسثه كفسد مايه كبا كدادر اؤاست كاه تريم!ما او و خانواده اش را نجات مى 


دهيم»جز همسرش را كه در ميان قوم باقى خواهد ماند. 


“ا-هنكامى كه فرستاد كان ما نزد لوط آمدند از ديدن آنها اندوهكين شدء كفتندءنترس و غمكين مباش.ما تو و خانواده ات را 
نجات خواهيم داد»جز همسرت را كه در ميان قوم باقى مى ماند. 

"ما بر اهل اين شهر و آبادى عذابى از آسمان به خاطر فسقشان فرو خواهيم ريخت. 

”ما از آن آبادى نشانه روشنى و درس عبرتى براى كسانى كه تعقل مى كنند باقى كذارديم. 

تفسير: 


سرانجام دعاى لوط مستجاب شد و فرمان مجازات سخت و ستكين اين قوم تبهكار از سوى يرورد كار صادر كرديدءفرشتكانى 


برائ اذاق وسالى ديكرويعتى بشارت ابراهيم ع به تولد فرزندان رفتند. 


آيات فوق نخست داستان برخورد آنها را با ابراهيم ع بيان مى كند و مى كويد:"هنكامى كه فرستاد كان ما به سراغ ابراهيم با 

بشارت آمدند (و او را به تولد اسحاق و يعقوب نويد دادند)افزودند.ما اهل اين شهر و آبادى ام 

ا ل د آن ظالم و ستمكرند" ( َه يدث رُسرل) إلاجيم بالبشري قانواإنامُْكُوا أ أَهْلٍ ده 
1 

اَي إن هلها كانوا ظَالِمِيَ ). 


تعبير به "هذه القريه "(اين آبادى)دليل بر اين است كه شهرهاى قوم لوط در مجاورت سرزمين ابراهيم بود. 


ص ::752 


و تعبير به "ظالم "به خاطر آن است كه آنهاءهم بر خويشتن ظلم مى كردند كه راه شركك و فساد اخلاق و بى عفتى را ييش 
كرفته بودند»و هم بر ديكران كه ظلم و ستم آنها حتى شامل عابرين و كاروانهايى كه از آن سرزمين عبور مى كردند مى شد. 


0-4 0-1 َ-_ لناخ 0-4 لذأ لاء 3 
26 هنكامى كه ابراهيم اين سخن را شنيد نكران لوط ييامبر بزركك خدا شد و كفت:در اين اباديها لوط اس إ( قال 3 
لوهلا ): 


سرنوشت او جه خواهد شد؟! اما فورا در ياسخ او كفتند:نككران مباش "ما به كسانى كه در اين سرزمين هستند آكاه تريم"( 


لاه او ءالا 
ما هركز تر و خشكك را با هم نمى سوزانيم و برنامه ما كاملا دقيق و حساب شده است. 


و افزودند:"ما قطعا لوط و خانواده اش را نجات خواهيم دادء.جز همسرش كه در ميان قوم باقى خواهد ماند "!( لنُنَجْينّهُ وَ أَهْلَهُ 


م ع لأر.ى _ر طا 


ازاين آيه بخوبى استفاده مى شود كه در تمام آن شهرها و آباديها تنها يكك خانواده مؤمن و ياكك بود»و خداوند هم به موقع 
3-4 م ا هلا 5 3 
لاوا وكا يل فسان قور اليد #اسوره فاويارك مى خوانن كوهد وما عر مزق المعري : 


"مان اتا جر ركف اكز اذه مسلمان نيافتيم "و تازه همسر لوط نيز از صف مؤمنان خارج بود و لذا محكوم به عذاب شد. 


تعبير به "غابرين '"جمع "غابر "به معنى كسى است كه همراهانش بروتك :واو ماتدةزنق كه و ختانؤادة :لوت برواقة. لم »سيت 


از"مسلمين و مؤمنين " جدا شودءاما كفر و شركك و بت يرستى او سبب جداييش كرديد. 
وازاينجا روشن مى شود كه انحراف او تنها از نظر عقيده بود»بعيد نيست 


"2١: ص‎ 


اين انحراف رااز محيط خود كرفته باشدءو در آغاز مؤمن و موحد بوده است و به اين ترتيب ايرادى متوجه لوط نخواهد شد 


كه جرا با جنين زنى ازدواج كرده است؟. 


ضمنا اككر مؤمنان ديكرى به لوط كرويده بودند حتما قبل از اين ماجرا از آن سرزمين آلوده هجرت كرده بودندءتنها لوط بود 
و خانواده اش كه مى بايست تا آخرين ساعتى كه احتمال تاثير تبليغ و انذار مى داد در آنجا بماند. 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد و آن اينكه مككر ابراهيم احتمال مى داد كه عذاب الهى دامن لوط را هم بككيرد كه در برابر 
فرشتكان از وضع لوط اظهار نككرانى كرد و آنها به او اطمينان دادند كه لوط نجات مى يابد؟ ياسخ روشن اين سؤال اين است 
كه ابراهيم ع مطلب را مى دانست ولى براى اطمينان قلبش سؤال مى كندءجنان كه نظير آن را همين بيامبر بزركك در مورد 


معاد دارد كه خداوند به وسيله زنده كردن مرغان منظره معاد را بيش روى او مجسم مى سازد. 


ولى مفسر بزركك علاهمه طباطبائى معتقد است كه منظور ابراهيم اين بود كه وجود لوطع را در ميان اين قوم دليلى براى رفع 
عذاب از آنها بككيردءو از آيه 78-1 سوره هود نيز براى اين مقصد كمكك مى كيردءزيرا اين آيات مى كويد:"ابراهيم مى 
خواست مجازات اين قوم به تاخير افتد شايد نور هدايت در قلبشان يرتوافكن شودءولى با اين جواب رويرو شد كه اصرار در 
اين موضوع نكن كه وضع آنها ازاين حرفها كذشتهءو مجازاتشان قطعى و لا يتغير است .)١(‏ 


اما به اعتقاد ما ياسخى كه فرشتككان در اينجا در مورد آزادى لوط و خانواده اش دادند بخوبى نشان مى دهد كه در اين آيات 


تنها سخن از لوط در ميان بوده استءاما آيات سوره هود مطلب جداكانه اى را تعقيب مى كندءو همانكونه 


ص ره ١‏ 


,(١9 صفيحه‎ ١2 الميزان جلد‎ )١ -1 


كه كفتيم ابراهيم اين سؤال را تنها براى كسب اطمينان بيشتر مطرح كرد (دقت كنيد). 
كفتكوى فرشتكان با ابراهيم در اينجا يايان كرفت و آنها روانه ديار لوط ع شدند. 


قرآن مى كويد: "هنكامى كه فرستاد كان ما نزد لوط آمدند از ديدن آنها اندوهكين و بى طاقت شد "(وَلما أن لءعث وملا 


لا 
لوطا سىء بِهم وَ ضاق بهم ذَرْعاً ). 


تمام ناراحتى او از اين بود كه آنها را نمى شناختءآنها به صورت جوانانى خوش قيافه بودند»و مدن جنين ميهمانانى در جنان 
محيط آلوده اى»ممكن بود براى لوط موجب دردسر واحتمالا آبروريزى نزد ميهمانان شود.لذا سخت در فكر فرو رفت كه 
عكس العمل قوم كمراه و ننككين و بى شرم در برابر اين ميهمانان جه خواهد بود؟! "سيئ "از ماده "ساء "به معنى بد حال شدن 


استءو"ذرع "به معنى "قلب "يا خلق استببنا بر اين" ضاق بِهمْ ذوعا "بعتن لمك وانار حت شن 


بعضى از مفسران كفته اند كه اين كلمه در اصل به معنى "فاصله ميان دستهاى شتر هنكام راه رفتن "استءو از آنجا كه هر كاه 
بار سنكينى بر يشت او بكذارند»فاصله كامهاى خود را كمتر و تنكك تر مى كندءاين جمله(ضاق ذرعا) به عنوان كنايه از حادثه 
سكين واطاقتفرسا د كر م 'شود: 


ولى ميهمانان كه ناراحتى او را دركك كردند به زودى خود را معرفى نموده واو را از نككرانى بيرون آوردند:"كفتند:نترس»و 
غنكين مياق( كارف ازابة بيشوفان ساعقه نيستفو بة زودى همك "تابوه خواهتن شداما تو و خانواده ات را نجات خواهيم 


داد»جز همسرت كه در ميان آنها مى ماند"(و هلاك مى شود) 


ص حرفن 


20 جو د اجاج اذاه ديو 2 5 5 
1 ا مُتجَوك و أخلكك إلا امْرَأتك كانت مِنَ الغايرينَ ). 


البته از آيات سوره هود بخوبى استفاده مى شود هنككامى كه آن قوم بى آزرم از وجود ميهمانهاى لوط ع با خبر شدند به 
سرعت به سراغ او آمدند ودر نظر داشتند مزاحم آنان شون لط كه سيزز فرشكان را عا عه رسكت تاراحت قد كانا 
توسل به نصيحتءو كاه به تهديدءو كاه از طريق تحريكك و جدان آنها كه آيا يكك مرد رشيد در ميان شما وجود ندارد؟!و كاه 
از طريق ييشنهاد ازدواج دخترانش با آنهاءخواست آنان را از اين كار بازداردءاما اين بيشرمان به هيج جيز قانع نبودند و تنها به 
هدف ننكين خود مى انديشيدند! ولى رسولان يرورد كار خود را به لوط ع معرفى كرده و از طريق اعجاز الهى جشمان آن قوم 
مهاجم را نابينا ساختند و آب سردى بر قلب سوخته اين ييامبر بزركك ريختند .)١(‏ 


قابل توجه اينكه رسولا-ن يرورد كار به لوط كفتند:"نترس "و"غمكين مباش "در اينكه ميان اين دو كلمه(خوف و حزن)جه 


تفاوتى وجود دارد در تفسير الميزان جني آمده كه "خوف "در مورد حوادث ناكوار احتمالى است و"حزن"در موارد قطعى. 
بعضى "خوف "را مربوط به حوادث آينده مى دانندءو"غم "را متعلق به حوادث كذشته. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه"خوف"در مورد مسائل "خطرناك "است اما غم مربوط به حوادث"دردناك '»هر جند خطرى 


در آن وجود نداشته باشد. 


در اينجا اين سؤال يبش مى آيد كه بر طبق آيات سوره هودءترس و اندوه 


ص رفم 


)١ -١‏ شرح اين ماجرا را در جلد 4 صفحه ١178‏ به بعد ذيل آيات /7 تا ١‏ سوره هود بيان كرديم. 


لوط مربوط به خودش نبودهءبلكه ازاين بيم داشت كه مزاحم ميهمانهايش شوند اما جوابى كه فرشتكان دادند»مربوط به نجات 


لوط و خانواده اش بود و اين دو با هم سازكار نيست. 


ياسخ اين سؤال را از آيه 4١‏ سوره هود اجمالامى توان استفاده كردءزيرا هنكامى كه قوم بى شرم براى دست دراز كردن به 
سوى ميهمانها آمدند فرشتكان به لوط كفتند:"اين قوم به تو دسترسى يبدا نخواهند كرد "'يعنى ما كه سهل استءآزارى به تو 
لاقف #واقه برساتلعها بر ابى فرشسكان تحات عود را مسلم كرفتند-و راستى هم مسلم بود-تنها بشارت را روى نجات لوط 
وخانواده اش متم ركز كردند. 

بعد براى اينكه سرنوشت اين كروه آلوده به ننكك را در برنامه ماموريت خود روشنتر سازند افزودند:"ما بر اهل اين شهر و 
آبادى عذابى از آسمان به خاطر فسق و كناهشان فرو خواهيم ريخت"![ إِنا متنُونَ عَل أَهْلٍ 5 الْقَويهِ رجزاً مِنَ المَلطاء بكلا 


كانوا يتوق ): 


منلون از "قريه "همان شهر"سدوم"و شهرها و آباديهاى اطراف آنها است كه قوم لوط در آن مى زيستند و بعضى تعداد 


جمعيت آنها را هفتصد هزار نفر شمرده اند. (0) 


و منظور از"رجز"در اينجا "عذاب "است(معنى اصلى "رجز "اضطراب است.سيس به هر جيزى كه موجب اضطراب مى كردد 


عذاب الهى به كار مى برد). 
م لام 11 ادي 5 : 5 7 
جمله ما كانوا يَفسُقَونَ علت مجازات دردناكك أنها را كه فسق 


ص :3 


و نافرمانى خدا بود بيان مى كندءو تعبير به فعل مضارع "'يفسقون"دليل رو استهزان رز اذافد كارهاف (شتقاة امتهم 


اين تعبير بيانكر اين واقعيت است كه اكر از ادامه كناه».خوددارى مى كردند و به راه حق و تقوا و ياكى باز مى كشتند كرفتار 


جتنن عذاىاتمئ عونك و كذطهه آثان حموده مئ شد 


#*»* در اينجا جكونكى عذاب دردناك آنها توضيح داده نشدهءهمين اندازه مى فرمايد:'" ما از آن آباديها(از ويرانه هاى درهم 
مكارو ال حمر لومحم لو ارو مركو افالربرر اي زاف كطانى لك وروي لاوا في كا كم لاو 


لذ يخا نيا آية ييه َم يَقِلُونَ). 


ولى در همان سوره هود آيه 87 و همجنين سوره اعراف »شرح عذاب آنها داده شده است»كه نخست زلزله شديدى 
شهرهاى آنها را به كلى زير و رو كردءو سيس بارانى از ستككهاى آسمانى بر آنها فرو ريخت.به كونه اى كه بدنها و ويرانه 


هاى خانه ها و قصرهاشان زير آن مدفون كشت. 


تعبير به "آيه بينه "(نشانه روشنى)اشاره به آثار باقيمانده شهر"سدوم" است كه طبق آيات قرآن در مسير راه كاروانهاى مردم 
م يي لي ل ل وَ نكا لسَبيلٍ مقيم 

7 اثار انا يرسوراه "كاتواياة بركرار اس ' ودر آيه /ا1 و18 صافات جنين آمده: ال ل 
َلآ تعقو :"شما صبح و شام از كنار آنها مى كذريد آيا انديشه نمى كنيد"؟! #: 00 


ص 3 


[سوره العنكبوت (794): آيات ع" تا ]©٠‏ 


اشاره 

لاك , 7 5 ار ب مر 
وَ إل مَدْيَنَ أَخَامُمْ معي ال لا قوم أَعْبَدُوا آللَهَ وَ أَزْجُوا آلْيومَ العو ١‏ عفد فى الأزض مف دِينَ (079) فكذبُوةٌ فَأَحَدْنَهُمْ 
لجف فض وا فى #أرجغ اميق (/) و ادا 8 نقوة وَهَد ون َ لَكمْ من : كيه ا 4 انان ااه ستفو ع 
ابييل و كَانُوا ؛ مُسْتَبِْصِرِينَ ع (8) وَأقارُوتَ و فوعَنَ وَ لكان ولك كدق فرسلا بالبنات َاستَك نكرو فى لض و كاثوا للابقِينَ 
تي أعان بيو عل أذ لاع الى فينوو قل 12 الطيعة لمر 0 


00 


كان الله نِظْلِمَهُمْ وَ لكن كانوا أَنْفُسَهُعِ يَطْلِمُونَ (:©) 


ص 0106 


نر جمه: 


8-ما به سوى مدين برادرشان شعيب را فرستاديم»كفت:اى قوم من!خدا را بيرستيد و به روز بازيسين اميدوار باشيد»و در زمين 
فساد نكنيد. 


/ا"ا-آنها او را تكذيب كردند و به اين سبب زلزله آنها را فرو كرفت و در خانه هاى خود به رو در افتادند و مردند. 


"ما طايفه عاد و ثمود را نيز هلاك كرديمءو مساكن (ويران شده)آنها براى شما آشكار است.شيطان اعمالشان را براى آنها 
8 إلى م 5 5 
زينت كرده بودءلذا آنان را از راه بازداشت در حالى كه مى ديدند! 9 قارُونَ وَفوَعَوْنَ وَ لطَايانَ را نيز هلاكك كرديم»موسى با 


دلائل روشن به سراغ آنها آمد اما آنها در زمين برترى جويى كردندءولى نتوانستند بر خدا بيشى كيرند. 


٠ع-ما‏ هر يكك از آنها را به كناهشان كرفتيم»بر بعضى از آنها طوفانى توأم با سنكريزه فرستاديمءو بعضى از آنها را صيحه 
آسمانى فرو كرفتءو بعضى ديككر را در زمين فرو برديم»و بعضى را غرق كرديم»خداوند هركز به آنها ستم نكردءولى آنها 
خودشان بر خويشتن ستم نمودند. 

تفسير: 

هر كوه عكر بهاتوعى ميعازاة شدتد 


عد 3 داستان لوط 7 قومش تويك 5 اقوام ديكرى همجون "قوم 00556 و"عاد "و "تذود' و فازيوة و الرغوك من ونينك سس 5 
آيات مورد بحث به هر كدام اشاره فشرده و كوتاهى براى يكك نتيجه كيرى كلى شده است. 


- 5 َل 5 و اه 
نخست مى كويد:"ما به سوى "مدين "برادرشان شعيب را فرستاديم" ( وَ إِللِْ مَدْيَنَ أَحاهُم شعيياً ) (1). 


تعبير به برادر»جنان كه بارها كفته ايم»اشاره به نهايت محبت اين ييامبران نسبت به امتهايشان و عدم سلطه جويى استءالبته اين 


ييامبران غالبا ييوند 


ص ير 


)١-1‏ اين جمله عطئ است بر جمله "و لقد ارسلنا توحا وما بعد آن. 


خويشاوندى با اقوامشان نيز داشسل: 


"مدين"شهرى است در جنوب غربى اردن كه امروز به نام "معان "خوانده مى شود.در شرق "خليج عقبه "قرار كرفته»و حضرت 


شعيب و قومش در آنجا مى زيستند (1). 


شعيب 'مانند ساير بيامبران بزركك خحدا دعوت خود را از اعتقاد به مبدأ و معاد كه يايه.و اساس هر دين و آثين است آغاز 


ًُُ لا 5 5 و 10 0 ف 
كرد "كفت اى قوم مناخدا را بيرستيد و ورد كانت اببدوانجاقيد" 3 قؤم اعَبَدوا الله وَ ارْجُوا الِيَوْمَ الاخرّ ). 


ايمان به مبدأ سبب مى شود كه انسان احساس مراقبت دقيقى به طور دائم از ناحيه يروردكار بر اعمال خود داشته باشدءو ايمان 


به معاد انسان را به ياد داد كاه عظيمى مى اندازد كه همه جيز بى كم و كاست در آن مورد بررسى قرار خواهد كرفت. 
اعتقاد به اين دو اصل مسلما در تربيت و اصلاح انسان تاثير فوق العاده اى خواهد داشت. 


دستور سوم "شعيب '"يكك دستور جامع عملى بود كه تمام برنامه هاى اجتماعى را دو بومى كيرة كفت: "سعى در فساد در ومين 
مكنيد"( لآ كوا فى الأأضن تنيدية 2 


فساد مفهوم وسيعى دارد كه هر كونه نابسامانى و ويرانكرى و انحراف و ظلم را در بر مى كيرد و نقطه مقابل آن صلاح و 


اصلاح است كه تمام برنامه هاى سازنده در مفهوم آن يجمع أسةة 
"تعثوا "از ماده "عفى "به معتق توليد فساد كردق استعمثتها اين 


ص امنا 


)١ -١‏ در باره"مدين "شرح مبسوطى ذيل آيه 7 سوره قصص در همين جلد از تفسير نمونه داشتيم. 


تعيير ببشتر در موؤد متاشد اخلاقى كثنه.مى شودهينا بر ايخ ذكر كلمة "متسدين " بعد از آن جنبة تاكية دارة 


*#** اما آن كروه بجاى اينكه اندرزهاى اين مصلح بزركك را به كوش جان بشنوند در مقام مخالفت برآمده"اووا تكذيب 
كرود"( فكد 2 


"اين عمل سبب شد كه زلزله شديدى آنها را فرو كرفت"( فَأَحَدَّنّهُمُ الرّجْفَةُ ). 
م 0 3 2 ٠ . ٠ .] ٠‏ كسان ا ٠‏ لا و لاه 3 
وانهابراثر اين حادثه در خانه هاى خود به رو افتادند و مردند !( فْاصبَحُوا فى دارهم جاثمينَ ). 


"جائثم"از ماده "جثم '"(بر وزن جشم)به معنى نشستن روى زانو»و توقف در يكك مكان است.بعيد نيست اين تعبير اشاره به آن 


مهلت نداد و با فرو ريختن ديوارها و صاعقه اى كه با آن زلزله مركبار همراه بود»جان خود را از دست دادند (0). 


6د أيه بعد سخن از قوم"عاد"'و"ثمود"مى كويتكين آنكه از ييامبر آنها (هود و صالح)ءو كفتكوهايشان بااين دو قوم 
س ركش سلخنى به ميان آوردء جرا كه اقوامى بودند شناخته شده و داستان ييامبرشان در آيات ديكر قرآن كرارا افده است»مى 
فيه فاط بن عاد و اتوك بتاكم كروي ارق كاذ] واكقرة كلد 


717١: ص‎ 


)١ -١‏ شرح ماجراى دردناكك قوم "شعيب "در ذيل آيات 85 تا 40 سوره هود(جلد نهم صفحه 194 تا 1)171مده است. 
؟ )١-‏ عاداو ثمود مفعول فعل"'اهلكنا"است كه در تقدير است واز آيه قبل استفاده مى شود و بعضى آن را 


مفعول "اذكر "دانسته اند. 


بسن فى زايد "مسااكو اوها كافيهاق انها رايا لمكاو لمك" زو ؤيرا مها فووا ينا لاحر روعي حر وباو روز 


راهتان)( وَ قَدْ تين لَكُمْ مِنْ ملطاكيهغ ). 


شما همه سال در مسافرتهايتان براى تجارت.به سوى يمن و شامءاز سرزمين "حجر"كه در شمال جزيره عربءو"احقاف "كه 

در جنوب و نرديكى يمن قرار دارد مى كذريد و ويرانه هاى شهرهاى عاد و ثمود را با جشم خود تماشا مى كنيد» جرا عبرت 

كريد؟ | سوا بيات الى ونوكي انها أغاره كركة ني كويد "قيطا اعمالخان واابرافه الها رينت كرد برخي در 
2 لا 

نتيجه آنها را از راه حق بازداشته بود"( وَ زَيّنَ لَّهُمُ السَّيِطانٌ َعلالَهُعْ فَصَدَّمُْ ء عَن السَبِيلٍ ). 


"در حالى كه جشم بينا و عقل و خرد داشتند"»فطرت آنها بر توحيد و تقوى بودءو بيامبران الهى نيز بقدر كافى ره را به آنها 


نشان داده ردنك( و كالذا مُسْتَئِصِرينَ . 


بعضى از مفسران اين جمله را به معنى داشتن جشم بينا و عقل و دركك كافىء و بعضى به معنى دارا بودن فطرت سالمءو بعضى 
به معنى استفاده از راهنمايى يياميران دانسته اندك. 


هيج مانعى ندارد كه همه اينها در معنى آيه جمع باشدءاشاره به اينكه آنها جاهل قاصر نبودند بلكه قبلا بخوبى حق را مى 
شناختند»و جدان بيدار داشتند»عقل و خرد كافىءو ييامبران به آنها اتمام حجت كردندءولى با اينهمه نداى عقل وو 
جدانءدعوت انبياء را رها كرده به دنبال وسوسه هاى شيطانى افتادند و روز به روز اعمال زشت و شومشان در نظرشان زيباتر 
جلوه كردءو بجايى رسيدند كه راهى براى بازكشت نبودءقانون آفرينشءاين جوبهاى خشكك و , بى بار و بر را به اتش كشمك 


كي زا وى همه اسن عون إزك 1" "0 2 


77١:١ ص‎ 


آيه بعد از سه نفر از كردنكشان كه هر كدام نمونه بارزى از يكك قدرت شيطانى بودند نام مى برد مى كويد:"و قارون و 


اك 1 , 
ترعوق: و هاماق .زا فيز ملاكة كرد" 22 زوق و فتعؤق وان ) ذه 


قارون مظهر ثروت توأم با غرور و خودخواهى و غفلت.فرعون مظهر قدرت استكبارى توأم با شيطنتءو هامان الككويى براى 
معاونت از ظالمان مستكبر بود. 


صن 


سبسن.مى افزايد: "موسى با دلائل ووشن يه سراغ اين سه مد ومحجت .را بر آنها خمام كرد"( و كمد لكادقة قوسل بال ت). 
"اما آنها راه استكبار و غرور و سركشى را در زمين بيش كرفتند" ( فاشتكبرُوا فى الأزض ). 


قارون تكيه بر ثروت و زينت و كنجها وعلم و دانشش كردءو فرعون و هامان تككيه بر لشكر و قدرت نظامى و نيروى تبليغاتى 
عظيم در ميان توده هاى ناآ كاه. 


١‏ َو ىح 1 لاء 
ولى "افيا اكيمة رو الس عند يقن كبرقك ووفك قفوي او قز عفد" و4 كاقو لاقي 4 


است.خدا براى نابودى آنها لشكرهاى آسمان و زمين را بسيج نكردءبلكه آنجه مايه حيات آنها بود فرمان مركك آنها را اجرا 
كرد! 0 


البانقين العيم "بابق "تدمعت كنين انيت كه ريش من كترفد و تاق 

ص :777 

١-١)اين‏ سه كلمه نيز مفعول فعل مقدرى است(اهلكنا)كه از آيات كذشته استفاده شد و بعضى آنها را مفعول اذكر مى 
دانئك. 


)١-5‏ شرح ماجراى زندكى قارون در هفت آيه سوره قصص از 81١-18‏ آمده؛ و هلاكت فرعون و فرعونيان در تفسير سوره 


قصص در همين جلد از تفسير نمونه»و در جلد ششم در تفسير سوره اعراف ذكر شده است. 


من اافتذهؤ اكزمئ فرمايك: انها ببشى تكرقتتك مفهومكن ابن اشت آتها نتوانينتتد ان قلمرو قدت خذ] نا امكاناي كدر الخثياز 

داشتند بككريزندءو از عذاب الهى رهايى يابند.بلكه در همان لحظه اى كه خداوند اراده كرد آنها را به ديار عدم با ذلت و 
1 - 5 ل ان اك 1 مث 3 22 ولا 2 

*** جنان كه در أيه بعد مى فرمايد: ما هر يكك از آنها را به كناهش كرفتيم ( فكلا أخذنا بذنبه ). 

11 


واز آنجا كه در حقيقت جهار كروه در دو آيه قبل ذكر شده بود كه مجازاتشان بيان نكرديده("قوم عاد وقوم ثمود' 


الرالن اع 


إ, 01 ب 9 ٍِ 
ارو "ووو ةو نان "دو دنباله اشهجاز اتنا اللانرا بنتركيي اه #ردمومن كريد 

" 3 0 ا 0 ا انام ع لا 1 

بر بعضى از آنها طوفانى شديد و كوبنده توآم با سنكريزه فرستاديم ( فَمِنْهُم مَنْ أرْسَلْنا عَلئِهِ خاصبا ). 
"حاصب ''به معنى طوفانى است كه در آن سنكريزه ها به حركت در آيند ("حصباء "به معنى سنكريزه است). 


منظور از اين كروهءقوم عادانيت كلاين طرق سور "ذاريات "وماق" و "قمر" طوفاقن شد هد وسباز كوينده اى دراهنات هفت 
شب و هشت روز بر آنها مسلط كرديدءخانه هاشان را درهم كوبيد»و جسدهاشان را همجون بركهاى يائيزى به اطراف يراكنده 
ساخ ت(سوره حاقه آيات 8 تا /7). 


"بعضى ديكر را صيحه آسمانى فرو كرفت( و مِنْهُمْ مَنْ أَحَذَّنْهُ الصَّبِحَهُ ). 


كفته ايم:صيحه آسمانى نتيجه صاعقه ها است كه با زمين لرزه در مركز وقوعش همراه است.و اين عذابى بود كه براى قوم 


ثمودءو بعضى اقوام ديكر نازل كرديدءجنان كه در سوره هود آيه /21 در باره قوم لوخم كرور أخدالدية 


ص كر 


0 هرم م هرم 7 لا الله - 

ظلمُوا الصَيْحَه فَاصّبَحُوا فى دَيَارهم جاثمينٌ . 

ا . ل : : ار 0 ] 00 

و بعضى ديكّر از انها را در زمين فرو برديم ( وَ مِنْهُمْ مَنْ خسفنا به الأزض ). 

اين مجازاتى بود كه در مورد قارونءثروتمند مغرور مستكبر بنى اسرائيل تحقق يافت كه در آيه ١‏ سوره قصص به آن اشاره 
شّدة است: 

ل 557 3 ح كه ار وم ره 52 لجأ 

و بالآخره بعضى ديكر را غرق كرديم ( و مِنْهُمْ مَنْ أغرّقنا ). 

مى دانيم اين اشاره به فرعون و هامان و اتباع آنها است».كه در سوره هاى مختلف قرآن از آن بحث شده است. 


به هر حال با توجه به اين بيان»مجازاتهاى جهاركانه فوق به ترتيب براى كروه هاى جهار كانه اى است كه در دو آيه قبل»اشاره 
به انحراف و كمراهى و كناه آنها شدهءبى آنكه مجازات آنها ذكر شود. 


اما اينكه بعضى از مفسران احتمال داده اند كه اين مجازاتها شامل اقوام كرف تيز كؤد زان جيل عرق براى قوم نوح و باران 
سنكك براى قوم لوط)بسيار بعيد به نظر مى رسدءزيرا مجازات آنها در همانجا كه قرآن شرح حالشان را داده بيان كرديدءو 
نيازى به تكرار نبود.آنجه در اين سلسله آيات بيان نشده بودء»مجازات كروه هاى جهار كانه اى بود كه در دو آيه اخير آمده 


است. 


در يايان آيه براى تاكيد اين واقعيت كه اينها همه كرفتار عكس العمل كارهاى خويش شدند و محصولى را درو مى كردند 
٠ 1-5 3 5 ٠. 3 7‏ 5 لي 5 حَ 4 34 5 0 ٠‏ 5 6 

كايلار حرا قر اياده بود دروي اقركا با خداوند هركز به آنها ظلم و ستم نكردءآنها بودند كه بر- خويشتن ستم 

كردند "( و/ كات الله ليظلمهُع وَلكن كائوا َنفَهمْ يَطْلِمُونَ ). 


آرى مجازاتهاى اين جهان و جهان ديكر بازتاب و تجسمى است از اعمال انسانهاءدر آنجا كه تمام راههاى اصلاح و بازكشت 


رابه روى خود ببندند. 
خدا عادلتر از آنست كه كوجكترين ظلم و ستمى درباره انسانى روا دارد. 


ص ا" 


اين آيه مانند بسيارى ديكر از آيات ديكر قرآن به روشنى اصل آزادى اراده و اختيار انسان را تثبيت مى كندءو اين حقيقت را 
روشن مى سازد كه تصميم كيريهاى همه جا از خود انسان استءو خدا او را آزاد آفريده و آزاد خواسته استءيبنا بر اين اعتقاد 
بيروان مكتب جبر كه متاسفانه در ميان مسلمانها نيز وجود دارند با اين منطق نيرومند قرآن ابطال مى شود. 


[سوره العنكبوت (19): آيات 6١‏ تا 22] 


اشاره 

ع راص 2 و 31 

سيا ن الله أَولاء ا ل ل 
الله بعلم ها يَدْعُونٌ مِنْ دونه من ش ئْءِ وَ هُوَ الْعَزِيرٌ آلْحَكيم (61) تك َال تضرييا باس و9 لها إلا آلْأِمُونَ (60) حَلَقَ 


1 ١ 
)©8( للَهُ لات و ألْأَرْضٌ بِالْحقّ إِنَّ فى ذلك لابه لْمؤْمِنِينَ‎ 


نر حجمه: 


١-كسانى‏ كه غير از نخدا را اولياء خود بركزيدند»همجون عنكبوتند كه خخانه اى براى خود انتخاب كرده و سست ترين خخانه 


ها خانه عنكبوت است اكر مى دانستند! ١؟-خداوند‏ آنجه را غير از او مى خوانند مى داند واو شكست نايذير و حكيم است. 


ص 61 


تكيه كاههاى سست همجون لانه عنكبوت! 


در آيات كذشته سرنوشت دردناك و غم انككيز مش ركان مفسد و مستكبران لجوج و ظالمان بيداد كر و خودخواه بيان شدءبه 
عمين كتاسب ذن آيات فورة بحت مال جالب. و كوياض براق كسان كدغير خمدا وافعوه و وكى غنوه قرارنمن دهتد نيان هن 


كند كه هر جه درباره اين مثال بينديشيم نكات بيشترى از آنءعائدمان مى شود. 


مى فرمايد: "كسانى كه غير از خدا را ولى و معبود خود بركزيدند»همجون عنكبوتند كه خانه اى براى خود بركزيده»و سست 
تريخ كانه واتخاف مكوبة انه اكرى #ايطند "الكل الدوق الك ذوايق ذوق الله أوللك ككل المتكتوت الك دت يها و إن 
5 8 2 53 لا 5 َِ 1 1 1 
أَؤْمَنَ البيُوتٍ لَبَتِتَ العنكبوتٍ لؤْ كانوا يَعْلمُونَ ). 


جه مثال رسا و جالبى و جه تشبيه كويا و دقيقى؟! درست دقت كنيد:هر حيوان و حشره اى براى خود خانه و لانه اى دارد, اما 
هيجيكك از اين خانه ها به سستى خانه عنكبوت نيست. 


اصولا خانه بايد ديوار و سقف ودرى داشته باشد»و صاحب آن رااز حوادث حفظ كند طعمه و غذا و نيازهاى او را در خود 


نكاه دارد.بعضى از خانه ها سقف ندارند اما لا اقل ديوارى ذارتك يا اكز ذيوان تدارتك سقفى دارتك, 


اما لانه عنكبوت كه از تعدادى تارهاى بسيار نازكك ساخته شده نه ديوارى داردءنه سقفىءنه حياطى و نه درىءاينها همه از يكك 


عو 
اكر نسيم ملايمى بوزد تار و يودش را درهم مى ريزد! 


ص :71/1 


اكراجتد فظرهباوان بر 1 تاسارة 31 راهتلاقى من كند! كمترين شعله اتشى به ان يرسك تابؤدش:مئ سارد: 
حتى اكر كرد و غبار بر آن بنشيند ياره ياره مى شود واز سقف خانه آويزان مى كردد. 


معبودهاى دروغين اين كروه نيز نه سودى دارند ونه زيانى»نه مشكلى را حل مى كنندءو نه در روز بيجا ركى يناهكاه كسى 


هستند. 


درست است كه اين خانه براى عنكبوت با آن ياهاى بلند و طولانيش هم مركز استراحت است و هم در و دكان و دامى براى 


صيد حشرات و تحصيل غذا. 
ولى در مقايسه با خانه هاى حيوانات و حشرات ديكر بى نهايت سست و بى دوام است. 
كسانى كه غير خدا را تكيه كاه خود قرار دهند تكيه آنها بر تار عنكبوت است. 


آنها كه غير از خدا را معبود خويش بركزينند تكيه آنها بر تار عنكبوت است تخت و تاج فرعونهاءاموال بى حساب 
قارونهاءقصرها و كنج هاى شاهانء همه مانند تارهاى عنكبوت است. 


بى دوام»سستءغير قابل اعتماد و نايايدار در برابر طوفان حوادث. 
تاريخ نيز نشان مى دهد كه به راستى هيج يكك از اين امور نمى تواند تكيه كاه انسان كردد. 


***اذكر اين نكته نيز در اينجا ضرورى است:خانه عنكبوت و تارهاى او با اينكه ضرب المثل در سستى مى باشد خود از 


ناوا متعطيتة افريد كار اشناتو بن كين 


تارهاى عنكبوت از مايع لزجى ساخته مى شود كه در حفره هاى بسيار كوجكى همجون سر سوزن در زير شكم او قرار 


داردءاين مايع داراى تركيب خاصى است كه هر كاه در مجاورت هوا قرار كيرد سخت و محكم مى شود. 
عنكبوت آن را به وسيله جنكال مخصوصش از اين حفره ها بيرون كشيده و تارهاى خود را از آن مى سازد. 


مى كويند هر عنكبوت قادر است با همين مايع بسيار مختصر كه در اختيار دارد در حدود يانصد متر از اين تارها بتند! بعضى 
نوشته اند كه سستى اين تارها بر اثر نازكى فوق العاده اسث و كرنه از تار فولادينى كه به ضخامت آن باشد محكمتر است!. 


عجيب اينكه اين تارها كاهى هر كدام از جهار رشته تشكيل شده وهر رشته اى نيز خود از هزار رشته!اتشكيل يافته كه هر 
كدام از سوراخ بسيار كوجكى كه در بدن اواست بيرون مى آيد اكنون فكر كنيد هر يكك از اين تارهاى فرعى جه اندازه 


ظريف و دقيق و باريكك تهيه مى شود. 


علاوه بر عجائبى كه در مصالح ساختمانى خانه عنكبوت به كار رفته»شكل ساختمانى و مهندسى آن نيز جالب استءا كر به 
خانه هاى سالم عنكبوت دقت كنيم منظره جالبى همجون يكك خورشيد با شعاعهايش بر روى يايه هاى مخصوصى از همين 
تارها مشاهده مى كنيم البته اين خانه براى عنكبوت خانه مناسب و ايده آلى است ولى در مجموع سست تراز آن تصور نمى 


با توجه به اينكه عنكبوت تنها يكك نوع نيست بلكه بعضى از دانشمندان مدعى هستند كه تا كنون بيست هزار نوع عنكبوت 
شناخته شده استإو هر كدام ويزكيهايى دارند د عظمت قدرت خدا در آفرينش اين موجود كو حِكك آشكارتر مى شود. 


ص :1/4" 


ضمنا تعبير به "اولياء "(جمع ولى)به جاى"اصنام "و بتها شايد براى اشاره به اين نكته است كه نه فقط معبودهاى ساختكى كه 
ييشوايان و رهبران غير الهى نيز در همين حكمند. 

ل و ار يذاه كار حت 
جمله لو انوا يَعْلمونَ (اكْر مى دانستند)كه در آخر أيه مده است مربوط به بتها و معبودهاى دروغين استعنه مربوط به 
سستى خانه عنكبوتءجرا كه سستى آن را همه مى دانند.بنا بر اين مفهوم جمله جنين است اكر آنها از سستى معبودان و يايكاه 
فين كه غير از خذا بر كريده اند ناحير بودثل كوي م «اسكد كه ابتها ذو سيق عمائئد تاق عدكبو قد 
55 در آيه بعد هشدار تهديدآميزى به اين مش ركان غافل و بيخبر مى دهد مى كويد:"خداوند آنجه را آنها غير از او مى 
خوانند مى داند"( إِنَّ الله يَعلَمَ ‏ يَدْعُونٌ مِنْ دونه مِنْ شَيْءِ ). 


شركك آشكار آنهاءو شركك مخفى و ينهانشان»هيجيكك بر خدا يوشيده نيست. 


"واواست قادر شكست نايذير و حكيم على الاطلاق"( وَ هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكِيمُ ). 


اكر مهلت به آنها مى دهدءنه به خاطر آنست كه نمى داند يا قدرتش محدود استءبلكه حكمت او ايجاب مى كند كه فرصت 


كافى دهد تا بر همه اتمام حجت شودءو آنها كه شايسته هدايتند»هدايت كردند. 


بعضى از مفسرانءاين جمله را اشاره به بهانه هايى دانسته اند كه مش ركان براى خود مى تراشيدند و آن اينكه اكر ما اين بتها را 
مى يرستيم نه به خاطر خودشان است اينها در حقيقت مظهر و سمبل هستند از ستاركان آسمانءو از بيامبران و فرشتكان ما در 


حقيقت براى آنها سجده مى كنيمءو از آنها احترام به عمل مى آوريمءو خير و شر ما و سود و زيان ما در دست آنها است. 
قرآن مى كويد:خدا مى داند شما جه جيزهايى را مى خوانيدءهر كه باشند 


758٠١: ص‎ 


وهر جه باشند.در برابر قدرت فرمان او جون تار عنكبوتند واز خود جيزى ندارند كه به شما بدهند. 
++ سومين ابه مورد بحث كوبا اشاره ئه ابرادئ اسنتث كهدشمتان عاضر ض بدو يران ايخ مثالها بهاو مى كرانة و فين 


كعد تشكوتة ممكة است خداين كه افرتندة زمين و-اسمان الت نه كوت و مكين و حخشرات و هائتد اتها مال ينك 


قرآن در ياسخ آنها مى كويد:"اينها مثالهايى است كه ما براى مردم مى زنيم و جز عالمان آن را درك نمى كنند"( وَ تلك 


هلا ء*ره 2 5 
الأكال تغرييا ناس ويديف إلا اظاريرة ): 


اهميت و ظرافت مثال در بز ركى و كوجكى آن نيستءبلكه در انطباق آن بر مقصود است» كاه كوجكك بودن آن بزركترين 
نقطه قوت آن است. 

فى الكل مكاي كه مكحن از كه كافهات متهت وي اسايق امن ةباند "كال وان تاو متكبوت العتاف كرد كبيتر اذه 
اينجا است كه مى كويد تنها عالمان هستند كه ريزه كاريهاى مثالهاى قرآن را دركك مى كنند. 


در آخرين آيه مورد بحث اضافه مى كند:"خداوند آسمانها و زمين رابه حق آفريده و در اين نشانه عظيمى است براى 
رع ال م - 2-0-8 2 لا و 0 م 
افراد با ايمان"( عَطَق الله الكلطايات وَ الْأَوْض بالْحَقٌ إِنَّ فى ذلك لاي للْموْ منِينَ ). 


باطل و بيهوده در كار او راه نداردءاكر مثال به عنكبوت و خانه سست و بى بنيادش مى زند»روى حساب استءو اكر موجود 


كوجكى را براى تمثيل بر كزيده 


58١١ ص‎ 


براى بيان حق استءو كرنه او آفريننده بز ركترين كهكشانها و منظومه هاى آسمانى است. 


8 لكو ري , 
جالب اينكه در يايان اين جند آيه تكيه روى "علم "و"ايمان"استءدر يكك جا مى فرمايد: لو انوا يَعْلمونَ (اكر مى 
الشطل حاف 3 كر بلق ارما رن و ل وك 0ك لك بجو 6 مدعا لمات 1 كاه انة ميات وك نين كه 
32 لا ل ا 00 م 2-١‏ 
و دراينجا مى فرمايد: إن فى ذلك آيَهُ لِلمَؤْمِنِينَ (در اين نشانه بزركى است براى افراد با ايمان). 


اشاره به اينكه جهره حق روشن و آفتابى است اما در زمينه هاى مستعد شكوفا مى شودءقلبى آ كاه و جستج و كر.روحى بيدار و 


[سوره العنكبوت (59): آيه 4؟] 


اشاره 
ىه 5 لل * امام ا 10 بم للب م عم لا عا ا ل ع م ل 
امل 5؟ أوجى إل كك مِنَ الكداب و أقم الصَّلاةَ إِنْ الصَّلاة تَنْهق عن الفخشاء وَ الْمذْكر وَ لذِكرٌ الله أكبرُ وَ الله يَعْلمُ ما نَضْ َعُونَ 
(مع) 
ترجمه: 


هع-آنجه رااز كتاب آسمانى به تو وحى شده تلاوت كنءو نماز را بر يا دار كه نماز (انسان را)از زشتى ها و منكرات باز مى 


دارد و خداوند مى داند شما جه كارهايى انجام مى دهيد. 


تفسير: 
نماز باز دارنده از زشتيها و بديها 


بعد از يايان بخشهاى مختلفى از س ركذشت اقوام بيشين و بيامبران بزركك و برخورد نامطلوب آنها با اين رهبران الهىءو يايان 
غم انكيز زندكى آنهاءروى سخن را-براى دلدارى و تسلى خاطر و تقويت روحيه و ارائه خط مشى كلى و جامع-به ييامبر 


كرده دو دستور به او مى دهد: 
نشيت فى كويد "نيجه را از كتاب آسمانى(قرآن)به تو وحى شده ناكورت كن"( أثل ا أويدي التكدية لكان . 


اين آيات را بخوان كه هر جه مى خواهى در آن است:علم و حكمتءنصيحت و اندرزءمعيار شناخت حق و باطل»وسيله 


نووانيت قلب :و حجانو همير حر كت هر كروة وهر جمعية: 
بخوان و در زندكيت به كار بند»بخوان و از آن الهام بككير»بخوان و قلبت 


ص و7 


را به نور تلاوتش روشن كن. 

بعد از بيان اين دستور كه در حقيقت جنبه آموزش داردءبه دستور دوم مى يردازد كه شاخه اصلى يرورش است.مى كويد: "و 
نت 0 لا 

نماز را بريا دار"( وَ أقِم الصّلاة ). 


لا 


5 


سيمن :به فلسقه يور كه تيار برداحمدهى كريية "زرا قناز الساف اذ وديا و شكرات يار ذاوة" ( إن الشاحة نيلا عن 
هه لا 22 1 
الفخشاء وَ المُنْكر ) (). 


طبيعت نماز از آنجا كه انسان را به ياد نيرومنهدترين عامل بازدارنده يعنى اعتقاد به مبدء و معاد مى اندازد داراى اثر 


بازدارندكى از فحشاء و منكر است. 


السائى كنايه لماز فن اسع تكيير فى كيك هد ا وا از همة حي برتر و بالأكريى شعرةية ياد تحممتهاض اوتى: اققاد ةو 
سياس او مى كويدءاو رابه رحمائيت و رحيميت مى ستايدءبه ياد روز جزاى او مى افتدءاعتراف به بندكى او مى كندءاز او 
يارى مى جويد صراط مستقيم از او مى طلبدءو از راه كسانى كه غضب بر آنها شده و كمراهان به خدا يناه مى برد(مضمون 


سوره حمد). 
بدون شكك در قلب و روح جنين انسانى جنبشى به سوى حق و حركتى به سوى ياكى و جهشى به سوى تقوا يبدا مى شود. 


براى خدا"ركوع"مى كندءو در بيشككاه او يبيشانى بر خاك مى نهدءغرق در عظمت او مى شود و خودخواهى ها و خود 


برتربينى ها را فراموش مى كند. 

شهادت به يكائكن اومن ذهد كواهى به وسالت امرض من :دهد. 

إى افير قل رود من فرسقة ووم بدكر كا دخداف هن ذاوة كداذن زمره 

ص :7/85 

)١-١‏ فرق ميان"فحشاء"و"منكر"در جلد ١١‏ صفحه 77١‏ ذيل آيه 40 سوره نحل آمده است كه در يكك عبارت كوتاه مى 


توان كفت:"فحشاء "اشاره به كناهان بزركك ينهانى»و"منكر"كناهان بزركك آشكار استءو يا فحشاء كناهانى است كه بر اثر 


غلبه قواى شهويهءو منكر بر اثر غلبه قوه غضبيه صورت مى كيرد. 


بند كان صالح او قرار كيرد(تشهد و سلام). 
همه اين امور موجى از معنويت در وجود او ايجاد مى كندءموجى كه سد نيرومندى در برابر كناه محسوب مى شود. 
اين عمل جند بار در شبانه روز تكرار مى كرددءهنكّامى كه صبح از خواب برمى خيزد در ياد او غرق مى شود. 


در وسط روز هنككامى كه غرق زندكى مادى شده ناكهان صداى تكبير مؤذن را مى شنودءبرنامه خود را قطع كردهءبه دركاه او 
مى شتابد»و حتى در يايان روز و آغاز شب بيش از آنكه به بستر استراحت رود با او راز و نياز مى كند و دل را مركز انوار او 
ازاين كذشته به هنكامى كه آماده مقدمات نماز مى شود خود را شستشو مى دهد ياكك مى كندءحرام و غصب را از خود دور 


51 ناد كاذ كواقنت ذاهمة أن امور كاقد ناز دارثدة كز دان خط فحفاء و منك اك ذارذ: 
مى الاب اك 3 مى رو حفن امور دامر دار دان ع 0 3 85 


منتها هر نمازى به همان اندازه كه از شرايط كمال و روح عبادت برخوردار است نهى از فحشاء و منكر مى كند»كاه نهى كلى 


و جامع و كاه نهى جزئى و محدود. 


ممكن نيست كسى نماز بخواند و هيجككونه اثرى در او نبخشد هر جند نمازش صورى باشد هر جند آلوده كناه باشدءالبته اين 
كونه نماز تاثيرش كم استءاين كونه افراد اكر همان نماز را نمى خواندند از اين هم آلوده تر بودند. 
روشتتر بككوئيم:نهى از فحشاء و منكر سلسله مراتب و درجات زيادى دارد و هر نمازى به نسبت رعايت شرايط داراى بعضى از 


اين درجات أشي 


از آنجه در بالا كفتيم روشن مى شود سركردانى جمعى از مفسران در تفسير اين آيه و انتخاب تفسيرهاى نامناسب بى جهت 
استءشايد آنها به همين دليل كه ديده اند بعضى نماز مى خوانند و مرتكب كناه مى شوند و آيه را در معنى مطلقش بدون 
سلسله مراتب ديده اند كرفتار شكك و ترديد شده اندءو راههاى ديكرى را در 


ص :516 


تفسير آيه ب ركزيده اند. 


از جمله بعضى كفته اند:نماز انسان را از فحشاء و منكر باز مى دارد ما دام كه مشغول نماز است!! جه حرف عجيبى؟اين مزيتى 


براى نماز نيستءبسيارى از اعمال جنين است. 

بعضى ديكر كفته اند اعمال و اذكار نماز به منزله جمله هايى است كه هر يكك انسان را از فحشاء و منكر نهى مى كند.مثلا 
تكبير و تسبيح و تهليل هر كدام به انسان مى كويد كناه مكنءحال انسان كوش به اين نهى مى دهد يا نه؟مطلب ديكرى است. 
اما آنهاكهآيهفوق را جنين تفسير كردهاندازاين حقيقت غافل شده اند كه نهى در اينجا فقط"نهى 


تشريعى "نيس تءبلكه '"نهى تكوينى "استءظاهر آيه اين است كه نماز اثر بازدارنده دارد و تفسير اصلى همان است كه در بالا 
كفتيمءالبته مانعى دارد كه بككّوئيم نماز هم نهى تكوينى از فحشاء و منكر مى كند و هم نهى تشريعى. 


١-در‏ حديثى از يبامبر كرامى اسلام ص جنين مى خوانيم كه فرمود: 

ا 
من لم تنهه صلاته عن الفحشاء و المنكر لم يزدد من الله الا بعدا: "كسى كه نمازش او را از فحشاء و منكر باز ندارد هيج بهره 
اى از نماز جز دورى از خدا حاصل نكرده است"! (1). 


؟"-در حديث ديكرى از همان حضرت جنين آمده: 


لاصلاه لمن لم يطع الصلاهءو طاعه الصلاه ان ينتهى عن الفحشاء و المنكر: "كسى كه اطاعت فرمان نماز نكند نمازش نماز 
نيسةهواطاعت ثماق آن استث كد نهى آن :زا از فحشاء و مدكر به كان بندد" 3 


ص 0 


-_ 


#'سو در حديث سومى از همان بزركوار جنين مى خوانيم:كه جوانى از انصار نماز را با ييامبر ص ادا مى كرد اما با اين حال 


آلوده كناهان زشتى بود اين ماجرا را به ييامبر ص عرضه داشتند فرمود: 
ان صلاته تنهاه يوما: "سرانجام تماذكن زوققف از ذا اناج اغبال يالك ع كل" كك 


اين اثر نماز بقدرى اهميت دارد كه در بعضى از روايات اسلامى به عنوان معيار سنجش نماز مقبول و غير مقبول از آن ياد 
شدهءجنان كه امام صادق ع مى فرمايد: 


من احب ان يعلم | قبلت صلوته ام لم تقبل؟فلينظر:هل منعت صلوته عن الفحشاء و المنكر؟فبقدر ما منعته قبلت منه!: "كسى كه 
دوست دارد ببيند آيا نمازش مقبول دركاه الهى شده يا نه؟بايد ببيند آيا اين نماز او را از زشتيها و منكرات باز داشته يا نه؟به 
عمان غقدار كه بازؤداشته نمازش قبول است"'! (اى 


ار 
در دنباله آيه اضافه مى فرمايد"ذكر خدا از آن هم برتر و بالاتر است" ( و لَذِكرٌ الله أكبرٌ ). 


ظاهر جمله فوق اين است كه بيان فلسفه مهمترى براى نماز مى باشدءيعنى يكى ديكر از آثار و بركات مهم نماز كه حتى از 
نهى از فحشاء و منكر نيز مهمتر است آنست كه انسان را به ياد خدا مى اندازد كه ريشه و مايه اصلى هر خير و سعادت استءو 
حتى عامل اصلى نهى از فحشاء و منكر نيز همين"ذكر الله "مى باشدء در واقع برترى آن به خاطر آنست كه علت و ريشه 
حورب عق سرد 


1 لا 
اصولا ياد خداءمايه حيات قلوب و آرامش دلها استءو هيج جيز به ياب آن تمن رسد: ألا بذ كر الله تطمكنٌ القلوث :"1 كاه 


باشيد ياد خدا مايه اطمينان دلها است"(سوره رعد آيه 78). 


ص 0036 


١-١‏ و5) همان مدركك. 


ايه 


اصولا روح همه عبادات-جه نماز وجه غير آن-ذكر خدا استءاقوال نمازءافعال نمازءمقدمات نماز» تعقيبات نمازء»همه وهمه 


در واقع»ياد خدا را در دل انسان زنده مى كند. 


5 للد 
قابل توجه اينكه در آيه ١‏ سوره طه اشاره به اين فلسفه اساسى نماز شده و خطاب به موسى مى كويد: أقم الصَّلاةَ لِذكرى 


"تماق زااسر يدان تاسدياة من باش . 


ولى مفسران بزركك براى جمله بالا تفسيرهاى ديكرى ذكر كرده اند كه در بعضى از روايات اسلامى نيز اشاراتى به آن 
تفسيرها شدهءاز جمله اينكه: 


منظور اذ عتمله :قوق اين است كه "باد عدا از شما به وسيله رحس" برثر اق "ياد شما ازا بوسيبله طاعق "است 413 
ديكر اينكه ذكر خدا از نماز برتر و بالاتر است جرا كه روح هر عبادتى ذكر خدا است. 


اين تفسيرها كه بعضا در روايات اسلامى نيز مده ممكن است اشاره به بطون آيه بوده باشدءو كرنه ظاهر آن با معنى اول 
هماهنكتر استعزيرا در اكثر مواردى كه ذكر الله به كار رفته»منظور ياد كردن مردم از خدا استء و آيه فوق نيز همين معنى را 
تداعى مى كندءولى البته ياد كردن خدا از بندكان مى تواند به عنوان يكك نتيجه مستقيم براى ياد بندكان از خدا بوده باشد»و 
به اين ترتيب تضاد ميان دو معنى بر طرف مى شود. 

0 
در حديثى از "معاذ بن جبل "جنين آمده است:"هيج يكك از اعمال آدمى براى نجات اووازعذاب الهى برتر از ذكر الله 


1 
و 


تسكة و آل ب سيلتك سق .جا هن راد خيذ ا كلدك ارس را اوقد م قزمابكة 3 للك الله كف 


ص كن 


0 
)١ -١‏ طبق اين تفسير "الله "در اينجا"فاعل "مى باشدءاما طبق تفسير كذشته "مفعول" براى فعل مذكور. 


ظاهر اين است كه معاذ بن جبل اين سخن رااز كلام ييامبر ص استفاده كرده زيرا خود او نقل مى كند كه از ييامبر خدا 


0 
ان تموت و لسانكك رطب من ذكر الله عز و جل: "اينكه به هنكام مردن زبان تو به ذكر خداوند بزركك مشغول باشد. 


واز آنجا كه نيات انسانها و ميزان حضور قلب_آنها دوثماز وسائر عبادات بسيان متفاوت:است كر يايان آية من فرمايل: "و حنذا 


مى دائد نجه كارهاين را افجام مى هيد"( وَالله يدل كا تضتقوة ). 


تاثير نماز در تربيت فرد و جامعه 
كر جه نماز جيزى نيست كه فلسفه اش بر كسى مخفى باشدءولى دقت در متون آيات و روايات اسلامى ما را به ريزه كاريهاى 
يقتري در ارق زم وطايز ل ع ري 
:. 
١-روح‏ واساس و هدف و يايه و مقدمه و نتيجه و بالآخره فلسفه ثماز همان باد مدا اسثههمان "ذكر الله "اسبة كه در أيه 


فوق بعنوان برترين نتيجه بيان شده است. 


البته ذكرى كه مقدمه فكرءو فكرى كه انككيزه عمل بوده باشدءجنان كه در حديثى از امام صادق ع آمده است كه در تفسير 
جمله وَ لَذِكرٌ الل أكبرٌ فرمود: 

:. 
ذكر الله عند ما احل و حرم "ياد خدا كردن به هنكام انجام حلال و حرام" (يعنى به ياد خدا بيفتد به سراغ حلال برود واز 


حرام جشم بيوشد) .)١(‏ 


ص :51 


"-نماز وسيله شستشوى از كناهان و مغفرت و آمرزش الهى است جرا كه خواه ناخواه نماز انسان را دعوت به توبه و اصلاح 


كذشته مى كندءلذا در حديثى مى خوانيم:ييامبر ص از ياران خود سؤال كرد: 


لو كان على باب دار احدكم نهر و اغتسل فى كل يوم منه خمس مرات | كان يبقى فى جسده من الدرن شىء؟قلت لاءقال:فان 
مقل الفيللاه ككدل النهر الجاري كلما صيلى كقرت :ها نيتهما من الذثوت: "اكزايرذو خاته يكن اق شما نهر الات ضاف و 


ياكيزه باشد و در هر روز ينج بار خود را در آن شستشو دهدءآيا جيزى از آلودكى و كثافت در بدن او مى ماند؟". 


در ياسخ عرض كردند:نه»فرمود: "'نماز درست همانند اين آب جارى است.هر زمان كه انسان نمازى مى خواند كناهانى كه در 


ميان دو نماز انجام كله اشخ ازهيان فى رود" 3د 


و به اين ترتيب جراحاتى كه بر روح وجان انسان از كناه مى نشيندءبا مرهم نماز التيام مى يابد و زنكارهايى كه بر قلب مى 


نشيند زدوده مى شود. 


“ا-نماز سدى در برابر كناهان آينده استءجرا كه روح ايمان را در انسان تقويت مى كندءو نهال تقوى را در دل يرورش مى 
دهدءو مى دانيم "ايمان" و "تقوى "نيرومندترين سد در برابر كناه استءو اين همان جيزى است كه در آيه فوق به عنوان نهى از 
فحشاء و منكر بيان شده استءو همان است كه در احاديث متعددى مى خوانيم:افراد كناهكارى بودند كه شرح حال آنها را 


براى يبشوايان اسلام بيان كردند فرمودند:غم مخوريدءنماز آنها را اصلاح مى كند و كرد. 


#تثمازءغفلت ذا استعبرر كتزيخ ضيبت برا رهروان راه حق آن است كه هدف افريتش غود .زا فراموش كتنند و غرق ذو 


وك كن مادى و لذائك 
ص 591١:‏ 


.) صفحه 7(باب 7 از ابواب اعداد الفرائض حديث‎ ٠ وسائل الشيعه جلد‎ )١ -١ 


زود كذر كردندءاما نماز به حكم اينكه در فواصل مختلفءو در هر شبانه روز ينج بار انجام مى شودء.مرتبا به انسان اخطار مى 
كند»هشدار مى دهد»هدف آفرينش او را خاطر نشان مى سازد.موقعيت او را در جهان به او كوشزد مى كند واين نعمت 


بزركى است كه انسان وسيله اى در اختيار داشته باشد كه در هر شبانه روز جند مرتبه قويا به او بيدار باش كويد. 


ه-نماز خود بينى و كبر را در هم مى شكندءجرا كه انسان در هر شبانه روز هفده ركعت و در هر ركعت دو بار يبشانى بر 


خاكك در برابر خدا مى كذارد.خود را ذره كوجكى در برابر عظمت او مى بيندءبلكه صفرى در برابر بى نهايت. 
يرده هاى غرور و خود خواهى را كنار مى زند»تكبر و برترى جويى را در هم مى كوبد. 


به همين دليل على ع در آن حديث معروفى كه فلسفه هاى عبادات اسلامى در آن منعكس شده است بعد از ايمان»نخستين 
عبادت را كه نماز است با همين هدف تبيين مى كند مى فرمايد: 


1 
فرض الله الايمان تطهيرا من الشركك و الصلاه تنزيها عن الكبر...: "خداوند ايمان را براى ياكسازى انسانها از شركك واجب 


كرد اسث وثماز رايراف باكسازض اذ كبر" 3237 


#-نماز وسيله يرورشءفضائل اخلاق و تكامل معنوى انسان استءجرا كه انسان رااز جهان محدود ماده و جهار ديوار عالم 
طبيعت بيرون مى بردءبه ملكوت آسمانها دعوت مى كندءو با فرشتكان همصدا و همراز مى سازدءخود را بدون نياز به هيج 


واسطه در برابر خدا مى بيند و با او به كُفتكو برمى خيزد. 


تكرار اين عمل در شبانه روز آنهم با تكيه روى صفات خداءرحمانيت و رحيميت و عظمت او مخصوصا با كمكك كرفتن از 
سوره هاى مختلف قرآن بعد از حمد كه بهترين دعوت كننده به سوى نيكيها و ياكيها است اثر قابل ملاحظه اى 


ص اا 


.587 نهج البلاغه كلمات قصار‎ )١-١ 


در يرورش فضائل اخلاقى در وجود انسان دارد. 

لذا در حديثى از امير مؤمنان على ع مى خوانيم كه در فلسفه نماز فرمود: 

الصلاه قربان كلى تقى: "نماز وسيله تقرب هر يرهيزكارى به خدا است" (1). 

/ا-نماز به سائر اعمال انسان ارزش و روح مى دهد-جرا كه نماز روح اخلاص را زنده مى كندءزيرا نماز مجموعه اى است از 


لذا در حديث معروفى مى خوانيم كه امير مؤمنان على ع در وصاياى خود بعد از آن كه فرق مباركش با شمشير ابن ملجم 
جنايتكار شكافته شد فرمود: 

0غ لا 

الله الله فى الصلاه فانها عمود دينكم: "خدا را خدا را در باره نمازءجرا كه ستون دين شما است" (). 

مى دانيم هنكامى كه عمود خيمه در هم بشكند يا سقوط كند هر قدر طنابها و ميخهاى اطراف محكم باشد اثرى 
نداردءهمجنين هنكامى كه ارتباط بند كان با خدا از طريق نماز از ميان برود اعمال ديكر اثر خود را از دست خواهد داد. 


اول ما يحاسب به العبد الصلاه فان قبلت قبل سائر عملهءو ان ردت رد عليه سائر عمله: "نخستين جيزى كه در قيامت از بند كان 
حبات فى شود تماق ات اكز مقول انعا دسائر اععالقان قولهى شودوو اك عردو شدسائر اعمال د فرووة مى قو ”! 
شايد دليل اين سخن آن باشد كه نماز رمز ارتباط خلق و خالق استءاكر به طور صحيح انجام كردد قصد قربت و اخلاص كه 


وسيله قبولى سائر اعمال است در او زنده مى شودءو كرنه بقيه اعمال او مشوب و آلوده مى كردد واز درجه اعتبار . 
ص :5917 


١8 نهج البلاغه كلمات قصار جمله‎ )١ -١ 
؟- ؟) نهج البلاغه نامه ها(وصيت)/؟.‎ 


#-نماز قطع نظر از محتواى خودش با توجه به شرائط صحت دعوت به ياكسازى زندكى مى كندءجرا كه مى دانيم مكان 
نما كزارءلباس نما كزار» فرشى كه بر آن نماز مى خواند»آبى كه با آن وضو مى كيرد و غسل مى كند.محلى كه در آن غسل 
و وضو انجام مى شود بايد از هر كونه غصب و تجاوز به حقوق ديكران ياك باشد كسى كه آلوده به تجاوز و 
ظلم»رباء/غصبء كم فروشىءرشوه خوارى و كسب اموال حرام باشد جكونه مى تواند مقدمات نماز را فراهم سازد؟ بنا بر اين 


تكرار نماز در ينج نوبت در شبانه روز خود دعوتى است به رعايت حقوق ديكران. 


9-نماز علاوه بر شرائط صحت شرائط قبولءيا به تعبير ديكر شرائط كمال دارد كه رعايت آنها نيز يكك عامل مؤثر ديكر براى 
ترك بسيارى از كناهان است. 


در كتب فقهى و منابع حديثءامور زيادى به عنوان موانع قبول نماز ذكر شده است از جمله مساله شرب خمر است كه در 


روايات آمده: 
لا تقبل صلاه شارب الخمر اربعين يوما الا ان يتوب: "نماز شرابخوار تا جهل روز مقبول نخواهد شد مككر اينكه توبه كند" (1). 
و در روايات متعددى مى خوانيم:از جمله كسانى كه نماز آنها قبول نخواهد شد ييشواى ستمكر است" (1). 


ودر بعضى از روايات ديكر تصريح شده است كه نماز كسى كه زكات نمى يردازد قبول نخواهد شدءو همجنين روايات 
ديكرى كه مى كويد:خوردن غذاى حرام يا عجب و خود بينى از موانع قبول نماز استءييدا است كه فراهم كردن اين شرايط 


قبولى تا جه حد سازنده است؟ 


ص مرا 


800 بحار ج 8 ص 917و‎ )١-١ 


-1) بحار ج 8 ص 18". 


٠-نماز‏ روح انضباط را در انسان تقويت مى كندءجرا كه دقيقا بايد در اوقات معينى انجام كيرد كه تاخير و تقديم آن هر دو 
موجب بطلاان نمازءاست همجنين آداب و احكام ديككر در مورد نيت و قيام و قعود و ركوع و سجود و مانند آن كه رعايت 
آنهاءيذيرش انضباط را در برنامه هاى زندكى كاملا آسان مى سازد. 


همه اينها فوائدى است كه در نمازءقطع نظر از مساله جماعت وجود دارد و اكر ويزكى جماعت را بر آن بيفزائيم -كه روح 
ثماز عفان جماعت ان حير كات بى شعان :د كرف دارد كه اينجا جاى شرح آن نيستءبعلاوه كم و بيش همه از آن آكاهيم. 


كفتار خود را در زمينه فلسفه و اسرار نماز با حديث جامعى كه از امام على بن موسى الرضاع نقل شده يايان مى دهيم: 
امام در ياسخ نامه اى كه از فلسفه نماز در آن سؤال شده بود جنين فرمود: 


علت تشريع نماز اين است كه توجه و اقرار به ربوبيت يرورد كار استء و مبارزه با شرك و بت يرستىءو قيام در ييشكاه 
يروردكار در نهايت خضوع و نهايت تواضعءو اعتراف به كناهان و تقاضاى , بخشكن از معاصى كدشعههو تهادن بشاتى بر زميق 


٠‏ 5 3 كح 
همه روز براى تعظيم يرورد كار. 


و تبهذف اين ابض كه اسان حنواره عشيان و معذ كر ياشده كرد و غيان قراموشكارى بر ذل او تسددمسة ومكروز 


نشود» خاشع و خاضع باشد»طالب و علاقمند افزونى در مواهب دين وو دنيا كردد. 


علاوه براينكه مداومت ذكر خداوند در شب و روز كه در يرتو نماز حاصل مى كردد»سبب مى شود كه انسان مولا و مدبر و 


خالق خود را فراموش نكند» روح سركشى و طغيانكرى بر او غلبه ننمايد. 
و همين توجه به خداوند و قيام در برابر او»انسان را از معاصى باز مى دارد و از انواع فساد جل وكيرى مى كند (1). 


ص راف 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ج اص ع. 


جزء 7١‏ قرآد زآ 
جزء ١١‏ قرآن مجيد از آيه 8 سوره عنكبوت 


ص رحاحلا 


ص :3 


[سوره العنكبوت (79): آيات 62 تا 69] 


اشاره 


ء لا رد دم الام لامع 
ولا دلا أل الاب إلا بى جى أحمن اين ها يتمعو ولا ا ب كل لك وَأنْزل إلء م وَ إلبْنا وَ إلهَكُمْ 
7 - لا 2 - 
ذو تعن له ميفون ( و حَذيعك أ017 كك الات كين التقع الكلاب بؤمنوه ب ومن ولاو من ؤم يه 93 
و رع و 2 اتا 
ي]ٌ]ي؟©1)4يج# ر [ 3# ل 
لله 9 1 1 


ل 


٠‏ لل 


تت 


ترجمه: 


ع-با اهل كتاب جز به روشى كه از همه نيكوتر است مجادله نكنيد»مكر كسانى كه از آنها مرتكب ظلم و ستم شدندءو به 


آنها بككوئيد ما به تمام آنجه از سوى خدا بر ما 


ص 7 


و شما نازل شده ايمان داريم؛معبود ما و شما يكى است و در برابر او تسليم هستيم. 
/ا؟اينكونه كتاب را بر تو نازل كرديم»كسانى كه(ييش از اين)كتاب آسمانى به آنها داده ايم به اين كتاب ايمان مى آورند»و 
بعضى از اين كروه(مش ركان)نيز به آن مؤمن مى شوند و آيات ما را جز كافران انكار نمى كنند. 


لدتو هركز قبل از اين كتابى نمى خواندى وبادست خود جيزى نمى وشى مباذا كسائى كه در ضده. ابطال سختان تو 
هستند شكك و ترديد كلند. 


انكار نمى كنند. 


0 


لعسيرة 
براى بحث بهترين روش را بر كزينيد 


در آيات كذشته بيشتر سخن از نحوه برخورد با'"'بت يرستان "لجوج و جاهل بود كه به مقتضاى حال با منطقى تندءبا آنها سخن 
مى كفتءو معبودانشان را سستتر از تارهاى عنكبوت معرفى مى كردءو در آيات مورد بحث»سخن از مجادله با "اهل 
كنات "أشث كه بايد يه ضووت مهلارن باشتديتخه ابنكه 'آنيا عن اقل يعشى اذ دستورفاي البياءى كنا اسمالى را شنيتة بيردتل 
و آمادكى بيشترى براى برخورد منطقى داشتند كه با هر كس بايد به ميزان عقل و دانش و اخلاقش سخن كفت. 


لا و 5 لا َ 
شت من فزعاينلة "الها كناب عد هدوقي كد | قيفي بيقر انك محا له اتكييق""(4 ١‏ طاولا امن المتاب لبالب فك 


أعمن ) لك 


"لا تجادلوا"از ماده '"جدال"در اصل به معنى تابيدن طناب و محكم كردن آن استءاين واه در مورد ساختمان محكم و مانند 
آن نيز به كار مى رود و هنككامى كه دو نفر به بحث مى يردازندءو در حقيقت هر كدام مى خواهد ديكرى را از عقيده اش 


بيبجاند به اين كار مجادله كفته مى شودءبه كشتى كرفتن لكان 


ص 1" 


)١--١‏ التى صفت است براى موصوف مقدرى مانند الطريقه. 


مى كويندءو به هر حال منظور در اينجا بحث و كفتكوهاى منطقى است. 


تعبير به" بسالتى هِى أَحْسَنٌ "»تعبير بسيار جامعى است كه تمام روشهاى صحيح و مناسب مباحثه را شامل مى شودءجه در 


الفاظى.جه در محتواى سخن».جه در آهنكك كفتار»و جه در حركات ديكر همراه آن. 


بنا بر اين مفهوم اين جمله آن است كه الفاظ شما مؤدبانه»لحن سخن دوستانه محتواى آن مستدلءآهنكك صدا خالى از فرياد و 


در همين شيوه و روش انجام كر 
وجه زيبا است تعبيرات قرآن كه در يكك جمله كوتاه يكك دنيا معنى نهفته است. 


اينها همه به خاطر آن است كه هدف از بحث و مجادله برترى جويى و تفوق طلبى و شرمنده ساختن طرف مقابل نيستءبلكه 


هدف تاثير كلام و نفوذ سخن در اعماق روح طرف است.و بهترين راه براى رسيدن به اين هدف همين شيوه قرآنى است. 


حتى سيار مى شود كه انسان اكر سخن حق را به صورتى منعكس كند كه طرف مقابل آن را فكر خود بداند نه فكر 


كوينده»زودتر انعطاف نشان مى دهد جرا كه انسان به افكار خود همجون فرزندان خود علاقمند است. 


دوست بةاهمين دليل الست كه قرا ن مجيد نشيارى از مشائل را به ضورت "سؤال و استفهام "طرح مى كندءتا جوابش رااز 


ولى البته هر قانونى استثنايى هم دارد»از جمله همين اصل كلى در بحث و مجادله اسلامى در مواردى ممكن است حمل بر 


ضعف و زبونى شودءو يا طرف مقابل آن جنان مست و مغرور باشد كه اين طرز برخورد انسانىءبر جرأت و جسارتش 


ص الا 


بيفزايد لذا در دنبال آيه به صورت يكك استثناء مى فرمايد:"مككر كسانى از آنها كه مرتكب ظلم و ستم شدند"( إلا الذية 
ظَلَمُوا مِنْهُمْ ). 


همانها كه بر خود و ديككران ظلم كردند و بسيارى از آيات الهى را كتمان نمودند تا مردم به اوصاف ييامبر اسلام ص آشنا 


آنها كه ظلم كردند و فرمانهاى الهى را در آنجا كه بر خلاف منافعشان بود زير يا كذاردند. 
آنها كه ظلم كردند و خرافاتى همجون مش ركان به ميان آوردند»"مسيح" يا "عزيز"را فرزند خدا خواندند. 


و بالآدخره آنها كه ظلم كردند و بجاى بحث منطقى دست به شمشير برده و متوسل به زور شدند و به شيطنت و توطئه جينى 


ودر آخر آيه يكى از مصداقهاى روشن "مجادله به احسن"را كه مى تواند الككوى زنده اى براى اين بحث باشد به ميان 


آورده»مى فرمايد: 


كرتن فابة كا آنجه از سوى خدا بر ما و شما نازل شده است ايمان داريم؛معبود ما و شما يكى است.و در برابر او تسليم 
و الااع. يد سل مدت مث .١‏ للع . لرم 1000 ٍ 
هستيم "( وَ قُولُوا آمَنَا بالّذِى أَنْرلَ إلئنا وَ أَنْرلَ كع و إِلهنا وَ إِلَهكع [َاجِدٌ وَ نَحنٌ لَه مُسْلِمُونَ ). 


جه تعبير زيبا و جه آهنكك جالبى؟آهنكك وحدت وايمان به همه آنجه از سوى خداى واحد نازل شدهءو حذف همه تعصبهاءو 


ما و شماهاءو بالآخره توحيد معبود و تسليم بى قيد و شرط در برابر"الله". 


اين يكك نمونه از"مجادله به احسن"است كه هر كس بشنود مجذوب آن مى شودءو نشان مى دهد اسلام كروه كراءو تفرقه 


طلب نيست» آواى اسلام آواى وحدثت است و تسليم بودن در برابر هر سخن حق. 


نمونه هاى اين بحث در قرآن فراوان است.ءاز جمله نمونه اى است كهامام صادق ع در حديثى به آن اشاره كرده»مى 
فرمايد:''مجادله به احسن,مانند 


"6٠١: ص‎ 


مطليى اسك كدر آخر "سووه بس "دن هوود متكران معاة مده اسثههتكاي كه اسعخوان بوسيده زا در مقابل ييامبر ‏ ص 
آوردند و كفتند:جه كسى قدرت دارد آن را احيا كند؟فرمود: يُحْبِيهًا الى ع سوبي الا هوي دور فقن 


آذ را افرينوزتدء تن كت همان عدا كه ان درعخت مين براق شها اقفن ببروى فى فرسيد " 110 


*#* آيه بعد به عنوان تاكيد بر اصول جهار كانه اى كه در آيه قبل آمدء مى فرمايد:'اين كونه ما كتاب آسمانى(قرآن)را بر تو 
لا لمك ان 0 
نازل كرديم '( و كذلكك 5 إليئك لكات 1 


با بهترين شيوه ها نازل شده. 


همانكونه كه بر بيامبران كذشته كتاب آسمانى نازل كرديم بر تو نيز قرآن را نازل نموديم. 


ولى تفسير اول دقيقتر به نظر مى رسد هر جند جمع ميان هر دو معنى نيز ممكن است. 


سيس مى افزايد: "كسانى كه بيش از اين كتاب آسمانى به آنها داده ايم (و به راستى به آن يايبند و معتقدند)به اين كتاب 


- 50006 عدلاى 5 ا 0 
ايمان مى آورند' فَالَذِينَ اتَتِناهُمُ الاب يُؤْمِنُوتَ به ). 


جرا كه هم نشانه هاى آن را در كتب خود يافته اند»و هم محتوايش را از نظر اصول كلى هماهنكك با محتواى كتب خود مى 
البته مى دانيم همه اهل كتاب(يهود و نصارى) به ييامبر اسلام ص ايمان 


701١: ص‎ 


.١157 تفسير نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 


نياوردندءبنا براين جمله فوقءاشاره به آن كروه مؤمنان واقعى و حق جويان خالى از تعصب است كه نام"اهل كتاب "تنها 


بعد مى افزايد: '"كروهى از اينها(از اهل مكه و مشركان عرب)نيز به آن ايمان مى آورند'( وَ مِنْ 1 مَنْ يُؤْمِنُ به ) (1). 

:1 حَ بح للب 1 لا 8 اث اط ع 
و دريايان در مورد كافران هر دو كروه مى كويد: آيات ما را جز كافران انكار نمى كنند ( وَ ما يَجْحَد باياتنا إلا الكافِرُونَ ). 
با توجه به اينكه مفهوم "جحد"آنست كه انسانءبه جيزى معتقد باشد و آن را انكار كند (7)مفهوم جمله فوق اين مى شود كه 
حتى كفار در دل به عظمت اين آيات معترفند و نشانه هاى صدق و راستى را در جبين آن مى نككرند»و راه و رسم ييامبر ص و 
زندكى ياكيزه و ييروان ياكباخته او را دليلى بر اصالت آن مى شمرند اما به خاطر لجاجت و تعصب و تقليد كوركورانه از 


نياكانءو يا براى حفظ منافع نامشروع زود كذر به انكار برمى خيزند. 


ايمانند»اعم از علماى اهل كتاب و مؤمنان راستين و مشركانى كه تشنه حق بودند و حق را يافتند و دل به آن بستند» ودر صف 
ذيكر منكران لجوجى كه حدق را ديدثد اما همجون خفاشان خود را از آن بنهان داششدوجرا كه ظلمت كفر نجزء بافقت 


وجودشان شده واز نور ايمان وحشت دارندك! 
ص :707 


1 سكيس ال امبر نافيل يك آتََاهُم الات "را اشازديه مسلماناة:داسفه انديو عكمله ' من ا مَنْ يُؤْمِنُ به "را 
التأرويه اهل كاعيولى إن لابسين سيان يعتدسيها ان مو سه زرا انير "اقيق تامع الاك "و اليد ادر هبي فور 
از قرآن ظاهرا به غير يهود و نصارى اطلاق نشده است. 

؟-؟) "راغب"در"مفردات"مى كويد:الجحود نفى ما فى القلب اثباته و اثبات ما فى القلب نفيه. 


قابل توجه اينكه اين كروه قبلا نيز كافر بوده اندءولى تاكيد مجدد بر كفرشان ممكن است به اين جهت باشد كه قبلا اتمام 
حجت بر آنها نشده بود كفر حقيقى الان است كه بر آنها اتمام حجت شده و با علم و آكاهى صراط مستقيم را رها كرده در 


»*#*»* سيس به يكى ديكر از نشانه هاى روشن حقانيت دعوت ييامبر اسلام ص كه تاكيدى است بر محتواى آيه كذشته اشاره 
كردافن كويد "تو قبل ا نزول قرآن عر كر كنابى را تدى خبوائلض هرك باؤسة حوة حيزي نم الوق هياذا دشناق كه 
دز صدد ابطال دعوث ثو هستتد كرفتار شكك و ترديد شوند (و .بيكويند آنجه زا او آورده نتبجه مطالعه كتب بيشين و تنسخه 


م وا رو 5 لإرءم, 3 تت لا 0 اع 
بوداوق أن آنها انيك)31 1 كنك كلراية قدي ان و وا تكد وزيركه إذا كات لسار 363 
تو ه ركز به مكتب نرفتى و خط ننوشتىءاما با اشاره وحى الهىءمساله آموز صد مدرس شدى!. 
حكرثةافن ثوان ياو ون كردمشخمن درسن تكواتده و امعاة و مكب ليله نا تيزوى ختودقن كتاى بياورة و اناشمة ههان شريت 
ذغوت به مقابله كنك و سمكان از اوردق كل أن عاحز شوتد؟ ابااين .دلبل ير يست كه نبروى تراز قدوشنى بانان 


برورد كار مدد مى كيرد؟و كتاب تو وحى آسمانى است كه از ناحيه او بر تو القاء شده است؟ توجه به اين نكته لازم است كه 
اكر كسى بككويد ما از كجا بدانيم كه ييامبر اسلام ص هركز به مكتب نرفت و خط ننوشتإدر ياسخ مى كوئيم:او 


ص رار 


)١١-1‏ مير در"من قبله "به قرآن ناز مى. كردديو تفبيريه "يميق "(ذستث راست)به خاطر آن: ات كه غالبا الساتهنا با دست 


راست مى نويسند '"مبطلون "جمع '"مبطل "به معنى كسى است كه در صدد ابطال حيزى است. 


در محيطى زندكى كرد كه با سواد در آنجا بسيار محدود و معدود بود به طورى كه مى كويند در تمام شهر مكه بيش از ١7‏ 


همه جا مشهور و معروف مى شود.و استاد و درسش شناخته خواهد شد. 


مكه در مهد نشو و نماى ييامبر ص نازل كرديده آنهم در برابر دشمنان لجوجى كه كوجكترين نقطه ضعفها از نظرشان مخفى 
تم مائل: 

د در ايه بعل نشانه هاى ديكرى براى حقانيت قرآن بيان مى كند»مى كويد: 

ل - 5 5 0 5 5 : 2 ره عر طلع لالم . 
صَدُورٍ اين أُونُو الم ). 

تعبير به"آيات بينات"بيانكر اين واقعيت است كه نشانه هاى حقانيت قرآن در خود آن به جشم مى خورد ودر بيشانى آيات 
مى درخشدءو دليل آن با خود آن است. 

تشريعى نيز از نظر ظاهر و محتوى جنان است كه خود دليل صدق خويش است. 

ازاين كذشته»طرفداران اين آيات و طالبان و دلدادكان آن»كسانى هستند كه بهره اى از علم و آكاهى دارند»هر جند دستشان 
به تعبير روشنتر يكى از طرق شناخت اصالت يكك مكتب بررسى حال مؤمنان به آن مكتب استءاكر كروهى نادان يا شياد»دور 


كسى را كرفتند به نظر مى رسد كه او نيز از همين قماش باشدءاما اكر كسانى كه اسرار علوم در سينه هاى 


ص ركان 


آنها نهفته است اعلا-م وفادارى به مكتبى كردند دليل بر حقانيت آن استءو ما مى بينيم كروهى از علماى اهل كتاب و 
عاشقان اين مكتب بودند. 


در روايات زيادى كداز طرق اهل بيت ع وارد شده اين آيه به ائمه اهل بيت ع تفسير شله استءاين نه به معنى انحصار 
استءبلكه بيان مصداق روشنى است براى" ألَذِينَ أونُوا الْعلّم " (1). 


واكر مى بينيم در بعضى از روايات»تصريح شله به اينكه منظور خصوص امامان است در حقيقت اشاره به مرحله كامل علم 
قرآن مى باشد كه در اختيار آنها است و هيج مانعى ندارد كه علما و دانشمندان بلكه توده هاى فهميده مردم بهره اى از اين 


علوم قرآن داشته باشند. 


ضمنا اين آيه نشان مى دهد كه علم و دانش منحصر به آنجه در كتاب و از محضر استاد مى خوانند و مى آموزند نيستءجرا 
كه بيامبر ص طبق صريح آيات كذشته به مكتب نرفت و خط ننوشت ولى برترين مصداق" الَّذِينَ وتوا الْعِلْمَ '" بودءيس در ما 
وراى علم رسمىءعلمى است برتر و والا-تر كه از سوى يرورد كار به صورت نورى در قلب آدمى القاء مى شود كه العلم نور 
يقذفه الله فى قلب من يشاء و اين جوهره علم استءو علوم ديكر يوسته علم. 


1 
ب - 5-6 و لا 2 2 5 
مويليات اليد لفن كنوة""1 اما راشي سس اق اذ روي سناد اهار عي "زو بعفو ا إن رسالفوة) 


جرا كه نشانه هاى آن روشن است:بيامبر امى و درس نخوانده آورنده آن اسكه 
آكاهان انديشمند مؤمنان به آن هستند. 
ص :7060 


)١ -١‏ اين روايات بطور مشروح در تفسير برهان جلد '' صفحه 50 به بعد آ مده است. 


از اين كذشته خود آن نيز مجموعه آيات ببنات(سخنانى با محتواى روشن و آشكار)مى باشد. 
ودر كتب يبشين نيز نشانه هاى آن آمده است. 


در موردى است كه انسان جيزى را مى داند و بر خلاف علمش انكار مى كند). 


اشاره 


درشت است كه خواتدن و توشقن براق هر الساتى كمال ميسوت فى شود ولى كاه شرائطى بيش مى ايد كه نخواندن و 
توشتن كمال اسث.واين در مورة يبامبران مخصوصا ائم انبياء ض كاملا صدق مى كتديجه اينكه اكر دانشمندى درس 
خوانده»و فيلسوفى آ كاه و ير مطالعه ادعاى نبوت كند و كتابى اراثه دهد به عنوان يكك كتاب آسمانى در جنين شرائطى ممكن 


است وسوسه و ترديدهايى بيش بيايد كه آيا اين كتاب و مكتب مولود انديشه هاى خود او نيست؟. 


اما اكر ببينيم از ميان يكك قوم عقب افتاده يكك انسانى كه هركز محضر استادى را دركك نكرده كتابى نخوانده»و صفحه 
ننوشتهءبرخاستء كتابى به عظمت عالم هستى.با محتوايى بسيار بلند و عالىءاراثه داد»در اينجا خيلى خوب مى توان دركك كرد 


كه اين تراوش مغز او نيستءبلكه وحى آسمانى و تعليم الهى است. 


در آيات ديكر قرآن نيز روى "امى "بودن بيامبر ص تكيه شده. و جنان كه ذيل آيه ١01‏ سوره اعراف كفتيم سه تفسير براى 


كلمه امى ذكر كرده اند كه از همه روشتر"درس نخوائدة'"اسث: 


ص :702 


نود كه از محضرث استفاده كند»و كنفشم تعداد كسانم كه فقط سواد خواندن و نو شتء داشتند در تمام مكه در مر دان از /ا١‏ 
نبو رز محصرش و لقثت لى سواد خوائدن, و .تؤشتن ر تمام ر مردادار 


نفر تجاوؤ نمى كرداهى كويند أز ذثان نيز غنها يكك نفر بود كه ختواندن و نوشكن مى دانست (. 


طبيعى است كه در جنين محيطى كه ابتدايى ترين مرحله علم(خواندن و نوشتن) اينقدر كمياب و محدود است ممكن نيست 
كسى درس خوانده باشد و مردم از آن آكاه نشوند واككر كسى با قاطعيت ادعا كرد من هيج درسى نخوانده ام و كسى آن را 
انكار نكرد دليل روشنى بر صدق كفته او استءو به هر حال اين وضع خاص ييامبر ص كه در آيات فوق آمده براى تكميل 
اعجاز قرآن و قطع بهانه هاى بهانه جويان بسيار مؤثر و مفيد بود»آرى او عالم بزركك و بى نظيرى بود كه فقط در مكتب وحى 


درس خوانده بود. 


تنها بهانه اى براى بعضى مانده اين است كه ييامبر قبل از دوران نبوتش يكى دو سفر به شام كرد(براى مدتى كوتاه كه مشغول 
انجام برنامه تجارت بود)مى كويند شايد در اين يكى دو سفر با علماى اهل كتاب تماس كرفته و مسائل را از آنها دريافت 
داشته است! دليل سستى اين ادعا در خودش نهفته است كه اينهمه تاريخ ييامبران و احكام و قوانين و مقررات و معارف عالى 
راجكونه ممكن اسث كه اثسان دوس تخوائده و مكتن ترفنة به ابق زودى اذ اقرافى يشتود ويه خاطر سياره و دزرسمدت ؟ 
سال بياده كند؟و در برخورد با حوادثى كه بى سابقه و غير منتظره بود عكس العمل لازم نشان دهد واين درست به آن مى 
ماند كه بككوئيم فلا-ن ليست بزركك تمام علوم و فنون طب را در آن جند روزى آموخت كه در فلامن بيمارستان ناظر حال 
مداواى بيماران وسيله يزشكان بودءاين سخن به شوخى شبيه تراست! توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه ييامبر ص بعد از 


رسيدن به مرحله 
ص 006 


.689 "فتوح البلدان "بلاذرى طبع مصر صفحه‎ )١ -١ 


نبوت احتمالا توانايى بر نوشتن و خواندن از طريق تعليمات الهى داشت هر جند در هيج تاريخى ديده نشده است كه او از اين 
علم و دانشش استفاده كرده باشد» جيزى را از رو بخواند ويا با دست خود نامه اى بنويسدءو شايد يرهيز ييامبر ص در تمام 


عمرش ازاين كار باز براى اين بود كه دستاويزى به دست بهانه- جويان ندهد. 


تنها موردى كه در بعضى كتب تاريخ و حديث آمده كه ييامبر ص خودش مطلبى را نوشت در ماجراى صلح حديبيه است كه 
در مسند احمد آمده است:"ييامبر شخصا قلم به دست كرفت و صلحنامه را توشت "30 


ولى جمعى از علماى اسلام اين حديث را انكار كرده اند و آن را مخالف صريح آيات فوق مى دانندءهر جند به عقيده بعضى 
صراحتى هم نداردءزيرا اين آيات ناظر به وضع ييامبر ص قبل از نبوت است جه مانعى دارد كه بعد از نيل به مقام نبوت استثنائا 


در يكك مورد خطى بنويسد كه آن خود معجزه اى محسوب مى شود. 


ولى به هر حال در جنين مساله اى تكيه كردن بر خبر واحد دور از حزم و احتياط و مخالف جيزى است كه در علم اصول 
اثبات شدهءهر جند اين خبر جنان كه كفتيم مشكلى ايجاد نكند (1). 


'؟حراه نفوذ در ديكران 


براى تسخير دلها و نفوذ سخن حق در افكار ديكّران تنها توسل به استدلالات قوى و نيرومند كافى نيستءنحوه برخورد با 


طرفءو شيوه بحث عميقترين اثر را 
ص :708 


؟-35) در جلد ” تفسير نمونه صفحه ٠٠‏ به بعد شرح ديككرى در زمينه ييامبر امى(ذيل آيه /امة ١‏ سوره اعراف)1 مده است. 


در اين مرحله مى كذاردءجه بسيارند كسانى كه در بحثها دقيق و موشكافء.و بر مسائل علمى مسلط و آكاهندءاما جون از 


شيوه "جدال احسن "و بحثهاى سازنده 1 كاه نيستند كمتر در كفتكو با ديكران موفق به نفوذ در قلب آنها مى شوند. 


حقيقت اين است كه اقناع "عقل و فكر "به تنهايى كافى نيست,بايد "عواطف "نيز اقناع كردد كه نيمى از وجود انسان را تشكيل 


مى دهك. 


به تعبير ديكر نفوذ در مرحله "خود آكاه"روح انسان به تنهايى كفايت نمى كند بايد در مرحله "ناآ كاه "كه بخش مهم روح را 


تشكيل مى دهد نيز نفوذ كرد. 


از بررسى حال ييامبران مخصوصا حال ييامبر اسلام ص و ائمه هدى ع بخوبى استفاده مى شود كه اين بزركواران براى تحقق 
يكفيدن ب افواف كلسن ووس عوزة اق اخلاق الماع نو اضول :رو القتاتى اانا رايخ كنوه ها "تقوة كو قلنها اتفاده 


مى كردند. 


طرز برخورد آنها با مردم جنان بود كه به سرعت آنها را به سوى اهداف خود جلب و جذب مى كردندء كرجه بعضى ميل 
دارند به اين امور هميشه جنبه اعجاز دهند اما جنين نيستءاكر ما هم سنت و روش و شيوه بحث آنها را در برخورد با ديكران 


لا 00 
قرآن با صراحت به بيامبر اسلام ص مى كويد: فَََا رَحْمَهِ مِنَ الل لِنْتَ لَهُعْ وَ لو كنْتٌ فَطَا عَلِيظ الْقَلْبِ لآنْمَصوا مِنْ حؤلِك :"به 


حاط رتحمث: الهى است كل سبك :به انها ترمكو شد ان كه ا كر خشق و ستكدل بؤدق ان اطراقك تو يرا كنداه مى شدائد" آل 


عمران-184). 


بسيار ديده شده است كه بعضى بعد از ساعتها بحث و كفتكو نه تنها ييشرفتى در مذاكرات خود حاصل نمى كنند بلكه طرف 


را در عقيده باطل خويش راسختر 


5١09: ص‎ 


و متعصبتر مى بيند»دليل آن اين است كه از روش جدال به احسن استفاده نشده اسث: 
خشونت در بحثءبرترى جويى»تحقير طرف مقابل»اظهار كبر و غرورءعام احترام به افكار ديكران»و عدم صميميت در بحثها 


همه از امورى است كه باعث شكست انسان در بحث مى شودءلذا در مباحث اخلااق اسلامى بحثى تحت عنوان تحريم 
"جدال "و "مراء "مى بينيم كه منظور از آن بحثهايى است كه در آن روح حقجويى و حق طلبى نباشدءبلكه هدف از آن 
!1 11 


برخاشكرى و برترى طلبى و به كرسى نشاندن سخن خويش است! تحريم "جدال و مراء "كذشته از جنبه هاى معنوى و 
اخلاقى»براى همين است كه در اينكونه بحثها ه ركز ييشرفت فكرى حاصل نمى شود. 


تحريم "جدال "و "مراء "به هم نزديكك است ولى دانشمندان اسلامى ميان آنها فرقهايى كذارده اند:"مراء "به معنى اظهار فضل و 
كمال استءو "جدال" به منظور تحقير طرف مقابل. 


"جدال "به حملات ابتدايى در بحث كفته مى شود ولى "مراء "به حملات دفاعى. 
"ذال "ذو ستائل علس انيت و"مراء "اعم است(البته تضادى در ميان اين تفسيرها وجود ندارد). 


به هر حال مجادله و بحث با ديكران كاهى "جدال به احسن "است و آن بحثى است كه شرايطى كه در بالا كفتيم دقيقا در آن 


زعارت شودءو كاه ننه "غير اسن "است و 1ن ذن:صورئ اسع كه امون .يالا نوست فراموشئ سيرده شود 
اين كفتار رابا ذكر جند روايت كويا و آموزنده يايان مى دهيم. 

در حديثى از بيامبر كرامى اسلام ص مى خوانيم: 

لا يستكمل عبد حقيقه الايمان حتى بدع المراء و ان كان محقا: "هيجكس حقيقت ايمان را به طور 


7٠١: ص‎ 


كامل درك نمى كند مككر اينكه "مراء "را تركك كويدءهر جند حق با او باشد" (1). 

در حديث ديكرى مى خوانيم كه بيامبر خدا "سليمان "به فرزندش كفت: 

يا بنى اياكك و المراءءفانه ليست فيه منفعه»و هو يهيج بين الاخوان العداوه: 

"يسرم!از جدال بيرغيزةزيرا نه تيها سودى دن أن تيستعبلكه آتقن دشمتى رامياق براذزان شعله وو مى ساؤه " لاد 
و نيزاز ييامبر اسلام ص نقل شده است كه فرمود: 


ما ضل قوم بعد ان هداهم الا اوتوا الجدال: "هيج كروهى يس از هدايت كمراه تشدتلك مكر اينكه از راه جذال و يتكهائ 


بوخاشكرانه و برترئ جويائ كه حقيقت در آن دبال تس شوذ وارد شدئد" 0 


؟'-"كافران"و"ظالمان" 


در آيات فوق يكك بار با اين جمله برخورد مى كنيم كه"آيات ما را جز كافران از روى عناد انكار نمى كنند"و بار ديكر با 
عمين تجمله يا ابن تفاوت» كه عنوا ظالمان يا جائ كافزاق تشسته و هى كريد "اياك ها راج ظالمان انكار تمى كد . 


مقايسه اين دو با هم نشان مى دهد كه مساله از قبيل تكرار نيست,بلكه بيان دو مطلب مختلف است.يكى به جنبه هاى عقيدتى 
اشارء هن كلك و د يكرق يجيه فاق عملن. 


نكست هى كويك: آنها كه با يبيشداوريهاى نادرست خود ويا تقليدهاى كوركورانه از نياكان»كفر و شرك را بركزيده اند»هر 


آيت و نشانه اى را از خدا 
ص :١1م‏ 


)١ -١‏ سفينه البحار ماده مرأ. 
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در تعبير دوم مى كويد:آنها كه با ظلم و ستم بر خويشتن و جامعه راهى را انتخاب كرده اندءو منافع نامشروعشان را در آن مى 
بينند»و مصمم به ادامه اين ستمكرى هستند طبيعى است كه زير بار آيات ما نمى روندءجرا كه آيات ما همانكونه كه با خط 
فكرى آنها سا زكار نيست با خط عملى آنها نيز سازكار نمى باشد. 


[سوره العنكبوت (19): آيات 0١‏ تا 04] 
اشاره 
ل ء لا 

ل 1 ىر لاه 0ه ل , ا الات 
ور لو ا كر الوك ل بي 0.1 أو لو يكيم أ نا عَلَيِك أ ت متليم 
هع إن فى ذلك أرختع و خف لقوم ينون (١د)‏ كل تكفا باله بت 0 م هيدا غلم“ البق 
آمَنُوا لكي بالله ه أولئك مد اكور 1ك كر باعلاب وَ ولا أجل لوا لاقم لعَذَابٌ وَ لَأتينْهُمْ 

لا 

ةو هخ ْو (06) يشتغيلنَك بالغذاب و إن هن لمجبطة بالكافرين (06) ؤم َْبَامُم العذاب ين فَؤْقِهم وَ ين تخت 

أجلوغ وَيَُولُ ديو تع تفملون (دها 


ص عر 


نر جمه: 


٠‏ كفدل:جرا معجزاتى از سوى يرورد كارش بر او نازل نشده؟بكو معجرات همه نزد خداست (و به فرماق او نازل مى شودينه 
به ميل من و شما)من تنها انذار كننده آشكارى هستم. 


تذكرى است براى كسانى كه ايمان مى آورند. 


١ن‏ -بكنُو همين بس كه خدا ميان من و شما كواه استءآنجه رادر آسمانها و زمين است مى داند كسانى كه به باطل ايمان 


آوودت ويه الله كاقر شدتد وباكاران واقى يست 

“ه-آنها با عجله از تو عذاب را مى طلبند»و اكر موعد مقررى تعيين نشده بود عذاب(الهى) به سراغ آنها مى آمدءسرانجام اين 
عذاب بطور ناكهانى بر آنها نازل مى شود در حالى كه نمى دانئد. 

*ه-آنها با عجله از تو تقاضاى عذاب مى كنند»در حالى كه جهنم به كافران احاطه دارد! 0ه-آن روز كه عذاب(الهى)آنها را 
از بالاى سر و يائين يا من يوشانئد ويه انهاامى كويد يحثيد انحه را عمل مى كرديد(روز سفت و دردناكى است). 


تفسير: 

آيا معجزه قرآن كافى نيست؟! 

آوردن كتابى همجون قرآن به وسيله فرد درس نخوانده اى همجون بيامبر ص كه دليل روشنى بر حقانيت وى بود 
بتورندودست بدبهاته جويى تازه اق ودتدعحتان كدقرآن دن تحسكين آبات هوره بحث من كريد:آنهنا از روىع سحكريه و 


- - لضم 
اسعوزاء "كتسن هرا نعتزاقى ا(عمحوة معجزات موسي وعيفى )ل موف يروز كازكن بر او قازل نشده اسك" (3 قالوا لو لا 
أل قلع الات هخ زه ). 


جرا او عصاى موسى و يد بيضاء و دم مسيحا ندارد؟ 


ص 1 


جرا او هم دشمنان خود را با معجزات بزركك نابود نمى كند؟آن كونه كه موسى و شعيب وهود و نوح و ثمود كردند؟ ويا 
همانكونه كه در سوره اسراء از زبان اين كروه آمده است "جرا ييامبر اسلام»نهرها و جشمه هاى آب جارى از بيابان خشكك 
مكه ظاهر ثمى كند"؟"جرا قضرى از طلا نداره "؟ "جرا به آسمان صعود ثمى كند"؟و"جرا ثامه اى از سوى دا از آسمان 


براى آنها نمى آورد"!! ا 


بدون شكك ييامبر اسلام ص معجزات ديكرى غير از قرآن مجيد داشته» و تواريخ نيز با صراحت از آن سخن مى كويد»ءولى 
آنها با اين سخنانشان»دنبال تحصيل معجزه نبودند»بلكه از يكك سو مى خواستند اعجاز قرآن را ناديده بككيرند واز سوى ديكر 
تقاضاى معجزات اقتراحى داشتند(منظور از معجزات اقتراحى اين است كه يبامبر ص طبق تمايلانت اين و آنءهر امر ارق 
العاده اى را كه بيشنهاد كنند انجام دهدءمثلا اين يكى بيشنهاد خارج ساختن جشمه هاى آب كند ديكرى بككويد من قبول 
ندارم بايد كوه هاى مكه را طلا كنى»سومى هم بهانه بككيرد كه اين كافى نيست بايد به آسمان صعود كنىءو به اين ترتيب 
معجزه را به صورت بازيجه بى ارزشى در آورندءو تازه آخر كار بعد از ديدن همه اينها ساحرش بخوانند). 

ا ١‏ بن دي كل > ل له كردق رده لا عليه كُلَّ سَ نا 
لذا قرآن در آيه ١١١‏ سوره انعام مى كويد وَ لو أثنا تزّلنا إِليِهمُ الملائكة وَ الْمَؤْتل وَ حَسَّرنا عَلَئِهُمْ كل شَيْءِ ف 0 
ليؤْمِنُوا :"اكر ما فرشتكان را بر آنها نازل كنيم و مردكان زنده شوند و با آنها سخن بككويند و همه جيز را در برابر آنها محشور 


نمائيم باز هم ايمان نمى آورند"! به هر حال قرآن براى ياسخككويى به اين بهانه جويان لجوجءاز دو راه وارد مى شود: 


ص إل 


.4" تا‎ 9١ سوره اسراء آيه‎ )١ -١ 


نخست مى كويد:به آنها "بكو معجزه كار من نيست كه با تمايلاات شما انجام كيرد.معجزات همه نزد خحدا اقيق "زرفل لما 
اللاتٌ عِنْدَ الله ). 


او مى داند جه معجزه اى با جه زمانى و براى جه اقوامى متناسب استءاو مى داند جه افرادى در صدد تحقيق و بى جويى 
حقند و بايد خارق عادات به آنها نشان دهدءو جه افرادى بهانه كيرند و دنبال هواى نفس؟ و بككو"من فقط انذار كننده و بيم 
دهنده شكارم"( و إِنَما أنَا نَذ ين 

تنها وظيفه من انذار و تبليغ است و بيان كلام خحداءاما ارائه معجزات و خارق عادات تنها به اختيار ذات ياكك او استءاين يكك 
ا 

2 #* ياسخ ديكر اينكه: 2 750000 كه ييوسته بر 
ل ا اه عَلئِهِمْ 

آنها تقاضاى معجزات جسمانى مى كنند»در حالى كه قرآن برترين معجزه معنوى است. 

آنها تقاضاى معجزه زود كذرى دارند در حالى كه قرآن معجزه اى است جاويدان»و شب و روز آياتش بر آنها خوانده مى 


شود. 


آيا امكان دارد انسانى درس نخوانده-و حتى اكر فرضا درس خوانده بود- - كتابى با اين محتوا و اين ل 
منظور آنها معجزه است ما به وسيله نزول قرآن بي بيش از آنجه آنها ا ا 


نيستند»بهانه جو هستند. 
بايد توجه داشت كه جمله أ وَ لَمْ يَكفِهم (آيا يزاى آنها كافى نبست؟)معفولا 


ص ١ن‏ 


در مواردى كفته مى شود كه انسان كارى ما فوق انتظار طرف انجام داده و او از آن غافل است يا خود را به غفلت مى 
زند.مثلا مى كويد جرا فلا-ن خدمت را به من نكردى و ما انككشت روى خدمت بزركترى مى كذاريم كه او آن را ناديده 
كرفته و مى كوئيم آيا كافى نيست كه ما جنين خدمت بزركى به تو كرديم؟! از همه اينها كذشته معجزه بايد هماهنكك با 


شرائط زمان و مكان و جكونكى دعوت بيامبر باشدءييامبرى كه آثينش جاودانى است بايد معجزه جاودانى داشته باشد. 


ييامبرى كه دعوتش جهان كير است و بايد قرون و اعصار آيئده را نيز در بر كيرد بايد معجزه روحانى و عقلانى روشنى داشته 
باشد كه فكر همه انديشمندان و صاحب خردان را به سوى خود جذب كند.مسلما براى جنين هدفى قرآن مناسب استثبنه 
عصاى موسى و يد بيضا. 

ودريايان آيه براى تاكيد و توضيح بيشتر مى كويد:"دراين كتاب آسمانى هم رحمت بزركى نهفته است و هم تذكر 


اد ف ا عر 


حَ شي الوق من ل لاوا اك ل 
كويايىءبراى كسانى كه ايمان مى آورند" ( إِنَّ فى ذلك لرَحْمَهَ وَ ذكرى لِقَوْم يُؤْمُنُونَ ). 


آرى قرآن هم رحمت است وهم وسيله يادآورىءاما براى كروه با ايمان براى آنها كه درهاى قلب خود را به روى حقيقت 
كشوده اندءبراى آنها كه طالب نورند و خواهان بيدا كردن راه»آنها اين رحمت الهى را با تمام وجود خود احساس مى كنند و 


در يرتو آن آرامش مى يابندءآنها هر بار كه آيات قرآن را مى خخوانند تذكر تازه اى مى يأبند. 


ممكن است فرق ميان "رحمت "و"ذكرى "اين باشد كه قرآن تنها يكك معجزه و مايه تذكر نيستءبلكه علاوه بر آن مملو است 
از برنامه ها و قوانين رحمت آفرين و دستورهاى تربيتى و انسانسازءفى المثل عصاى موسى تنها معجزه بود ولى در زندكى روز 


مره مردم اثرى نداشت اما قرآن هم معجزه است و هم 


ص 1م 


برنامه كامل زندكى و مايه رحمت. 


د قاو الجظااك قن مداق ارية قا فل ل كوارواركادرةا علقي ونام "كو همين بسن كدركهذا ميان من وما كوا 


ست "7 قل كفلا باللّهِ بين وَ بتكم شّهيداً ). 


نذبوى است هر قدر كاهى 'شاهد و كواه يبشع باشد ارزكن شهادت 0 در جمله بعد اضافه مى كند: "خدايى 


كواءامن انث كه تنام أنه رالدن آسماتها و ؤنيق اسك مى :داند '"( يتل لا فى المَطاواتٍ وَ الَْرْض ). 


حال ببينيم خداوند جككونه بر حقانيت ييامبرش كواهى داده؟ ممكن است اين كواهى كواهى عملى باشد زيرا وقتى خحداوند 
معجزه بزركى همجون قرآن را در اختيار يبامبرش قرار مي دهد سند حقانيت او را امضاء كرده است.مكر ممكن است خداوند 
حكيم عادل معجزه را در اختيار فرد دروغكويى(العياذ بالله)بكذارد؟بنا بر اين اعطاى معجزه به شخص بيامبر خود بهترين طرز 


كواهى دادن خدا به نبوت او است. 


ارين راع عاق ووو كته زكرا م محبد كواهى قولى نيز داده شده.جنان كه در آيه ٠‏ سوره احزاب مى 
لأسن د 
خاب كافامفة 8 عدي رارك وَآكن رَسُو ال ا ا 
لا ٍ لا ولا 
ودر آيه 19 سوره فتح نيز آمده است: مق وقول اللدال الك ف َعَهُ أَشِدَاء عَلَى الْكفّار رُ علطاء بَينَهُعْ :"محمد رسول خخدا است 


و كسانى كه با او هستند در برابر كفار خشن و در ميان خودشان رحيم و مهربانند" 8 


بعضى از مفسران كفته اند:اين آيه در ياسخ بعضى سران يهود در مدينه مانند "كه بن اشرف "و اتباع او نازل شده است كه 


كفتند:اى محمد جه كسى كواهى مى دهد كه تو فرستاده خدايى؟آيه نازل شد و كفت:خداوند جنين كواهى مى دهد. 


ص :10 


ال ابنجا تفسير وبياق ديكرى براق آيه فوق نير مى توان به دست آورد.و آن ايتكه منظور كواهى و شهادت خداوند است در 
كت آسمائق شين كهعلبائ اهل كتاب كوي از ان اكافن ذاشس, 


در عين حال منافاتى بين اين تفسيرهاى سه كانه نيست و ممكن است همه در معنى آيه جمع باشد. 


ل 
در يايان الموعارات وك مالطار و لبد م رماي "كسانى كه ايمان به باطل آووذتك ويه الله كار قدتن زياتكاران واقعى 


3 
من" القية آمَنُوا بلاطل وَ كفَرُوا , الله د اولك الطايهرة ) 


جه خسرانى ين بالاتر كه انسان تمام سرمايه هاى وجود خود را در برابر هيج از دست دهد؟آن كونه كه مشركان 
دادند»قلب و جان خود را دو اخبار_ينها نهادند و تمام نيروهاى جسمانىءو امكانات اجتماعى و فردى خود را در اختيار تبليغ و 


ترويج آثين بت يرستى و محو نام الله كذاردند و جز خسران و زيان نتيجه اى عائد آنها نشد. 


غالبا قرآن در آياث خود به ابن خسران يزركك اشاره هئ كند و كاهى با ذكر كلمه"اخسر"(زياتكارتر)ايخ حقيقت رانشان 


داده كه زيانى از اين برتر و بالاتر نيس ت(هود-١7-نمل-ه-كهف-7١1).‏ 


مهمتر اد بن كه كاه انسان در معامله اى زيان مى كند تنها سرمايه خود را از دسث مى دهد و ورشكست مى شودءاما كاهى از 
اين فراتر مى رود بدهكارى زيادى نيز بر دوش او مى ماند واين بدترين نوع ورشكست استءو مشركان درست همين حال را 
دارند»بلكه كاهى مايه ورشكستكى و كمراهى ديكران نيز مى شوند و به اصطلاح ورشكستكى زنجيره اى را تشكيل مى دهند 


)١ -١‏ دراين زمينه بحث مشروحى در جلد ١١‏ صفحه 0217 (ذيل آيه ٠١7‏ سوره كهفئ) بيان كرده ايم. 


درآيات كذشته دو قسمت از بهانه جوئيهاى كفار در برابر دعوت ييامبر ص و ياسخ آن مطرح شدءنخست اينكه مى 


كفتند:جرا او معجزه اى نمى آورد؟ كه قرآن ياسخ داد:اين كتاب آسمانى خود برترين معجزه سيت 
ديكر اينكه جه كسى كواهى بر حقانيت او مى دهد؟كه قرآن ياسخ داد خدايى كه از همه جيز كاه است. 


در هر يديت يسرمو لتر اي انها إصارم تمي تابي تويك "آتها دن مورة عذاب عجلة فى كنند وبا سرعت آن 
رااز تو مى طلبند "( وَ يَسْتَغجلُوئك بالْعَذاب ). 


آنها مى كويند اكر عذاب الهى حى است و دامن كفار را مى كيرد يس جرا به سراغ ما نمى آيد؟! قرآن در ياسخ اين سخن 


سه جواب مى دهد. 


- - - 7 لاء 2 
نخست مى كويد"اكر موعد مقررى تعيين نشده بود عذاب الهى فورا به سراغشان مى آمد'( وَ لَؤْ لا أجل مُسِمَّى لجاءهم 
العذاب): 


اين زمان معين براى آن است كه هدف اصلى يعنى بيدارى يا اتمام حجت بر آنها حاصل كرددءخدا هركز بر خلاف حكمت 
در كارهايش شتاب و عجله نمى كند. 


ديكر اينكه آنها كه اين سخن را مى كويند جه اطمينانى دارند كه هر لحظه عذاب الهى دامنشان را بككيرد؟ "'جرا كه اين عذاب 
5 لا 


ناكهانى و بدون مقدمه. و در حالى كه آنها نمى دانند و توجه ندارند به سراغشان مى آيد'( وَ لَأينّهُعِ بَغْتَهَ وَ هُمْ لا يَشْعْرُونَ ) 
ا" 


كرجه موعد عذاب در واقع معين و مقرر است ولى مصلحت اين است كه 


77١: ص‎ 


)١-1‏ "فته "از عاده "قت '"'(ب روزن وقث)به معت تحقق ناكهانى وغبر منتظرم حبر اسث: 


آنها از آن آكاه نباشند و بدون مقدمه فرا رسدءجرا كه اكر وقت آن اعلام مى شد باعث تجرى و جسارت كفار و كنهكاران 
مى كرديدءآنها تا آخرين لحظه به كناه و كفر ادامه مى دادند و در لحظات آخر كه موعد مقرر عذاب نزديكك مى شد همكّى 
توبه مى كردند و به سوى حق باز مى كشتند! فلسفه تربيتى اين مجازاتها ايجاب مى كند كه موعدش مكتوم باشد تا هر لحظه 
اثر خود را ببخشد و ترس و وحشت آن عاملى بازدارنده كردد ضمنا از آنجه كفتيم روشن شد كه منظور از جمله' 'وَهُمْ لا 
يَشْعُوُونَ "اين نيست كه آنها اصل وجود عذاب را دركك نمى كنند و كرنه فلسفه عذاب از بين مى رفتءبلكه منظور اين است 


كه آنها لحظه وقوع آن و مقدماتش را تشخيص نمى دهندءو به تعبير ديكر بطور غافلكيرانه مثل صاعقه بر آنها فرود مى آيد. 


از آيات مختلف قرآن بر مى آيد كه اين بهانه جويى منحصر به كفار مكه نبودءبلكه بسيارى از امم ديكر نيز روى مساله تعجيل 


عذاب اصرار مى ورزيدند. 


جد اد عاد بالآخره سومين ياسخ را قرآن در آيه بعد بيان كرده».مى كويد الها در زاب تو دوروو طذاقه سجله بلى"كتدبد الى 
هلا 
ا 0 '!( يسْتغجلُوتك بالْعذاب وَ إِنَّ جَهَنّم لَمَحبطَة بالكافِرِينَ ). 


اكر عذاب دنيا تاخير بيفتد عذاب آخرت صد در صد قطعى است آن جنان مسلم است كه قرآن به صورت يكك امر فعلى از 
آن ياد مى كند و مى كويد "جهنم كويى هم اكنون آنها را احاطه كرده است"! در اينجا تفسير دقيقترى نيز براى اين آيه وجود 
دارد و آن اينكه جهنم از دو نظر هم اكنون "به معنى واقعى كلمه "اين كروه را احاطه كرده. 

نخست جهنم دنيا است آنها براثر شرك و آلودكى به كناه در جهنمى كه خود فراهم كرده اند مى سوزند»جهنم جنكك و 


خون ريزى»جهنم نزاع و اختلاف 


ص :7 


جهنم ناامنى و ناآرامى» جهنم ظلم و بيداد كرىءو جهنم هوى و هوسهاى سركش! ديكر اينكه طبق ظاهر آيات قرآن جهنم هم 
اكنون موجود است و طبق تحليلى كه قبلا داشته ايم در باطن و درون اين دنيا است و به اين ترثيب حقيقتا كافران را احاطه 
كرده است.در آيه 0 و 8 و7 سوره تكاثر نيز به آن اشاره شده: كلا لو تَعلَمُونَ عِلْمَ الْيِقِين لََرَوْنَ الْجحِيع كُمَ لَتَرَوْتَها عَهنَ اليقين 
: "اين جنين نيست اكر علم اليقين مى داشتيد دوزخ را مشاهده مى كرديد سيس آن را به عين اليقين مى ديديد (1). 


26 2 سيس مى افزايك: "آن روز كه عذاب الهى از بالاى سر و از يائين يا آنها را فرا مى كيردءو به آنها قن فريك بحجشيد آنجه 
لا 7 


ولا مي بعري 
ركه عمل مى كرديد ووز ست و دردناكى ست "يزم فافع ات بن وق و مث عت ألو وقول ذو 
ار 


9 ا 


اين آيه ممكن است توضيحى براى احاطه عذاب جهنم در قيامت نسبت به كفار باشدءو ممكن است بيانى مستقل براى آن 
عذاب دردناك آنان محسوب ككردد كه امروز بر اثر اعمالشان آنها را احاطه كرده و فردا ظاهر و آشكار مى شود. 


فاشر كال ابيكد فى فرمابد"انم عذات از بالا سر وياتى باهااانيف" و بق هات :و جوائي زا ذكرفين. كن در عش كت به 
خاطر وضوح مطلب و روشنى بحث است.بعلا.وه هنكامى كه شعله هاى آتش از يائين يا زبانه ‏ كشد و از بالا بر سر آنها فرو 


ريخته شود تمام بدن آنها را احاطه خواهد كردءو تمام جوانب و اطراف را نيز مى يوشاند. 


ص روا 


)١-١‏ براى توضيح بيشتر در اين زمينه به جلد سوم تفسير نمونه صفحه 41 به بعد (ذيل آيه 177 سوره آل عمران)مراجعه 
فرمائيد. 


-١‏ 7) بعضى از مفسران "يوم "را ظرف براى فعل مقدرى دانسته اند و بعضى ديكر آن را متعلق به "محيطه "مى دانند. 


اصولا اين تعبير هم در زبان فارسى و هم در زبان عربى معمول است كه مى ككويند فلان كس از فرق تا قدم مثلا در لجنزار بى 
عفتى فرو رفتءيعنى تمام وجود او غرق در اين كناه شدءو به اين ترتيب مشكلى كه براى بعضى از مفسران به وجود آمده كه 
جكونه سوى بالا و يائين ذكر شده و جهار طرف مسكوت مائذه اس ت؟خل مى شود. 


جمله ذُوقُوا ا كثتم تَعْمَلُوقٌ كه ظاهرا كوينده اش خداوند است علاوه بر اينكه يكك نوع مجازات روانى براى اينكونه اششخاص 


اسك انكر اد واقعيك .من باد كد عدافت الهى معوف حكن اوتاب و الحكان اعيال كنوه الساة هو تاه ارت نس 


اشاره 
١-دلائل‏ اعجاز قرآن- 


بدون شكك قرآن بزركترين معجزه ييامبر اسلام است.معجزه اى است كوياءجاودانى و يوياءو متناسب با هر عصر و زمانءو براى 
تمام قشرهاءما ب بحثهاى مربوط به اعجاز قرآن را مشروحا در جلد اول ذيل آيه 71 سوره بقره آورده ايم و نيازى به تكرار نمى 


"-دستاويزى براى انكار معجزات- 


بعضى از دانشمندان غربزده اسلامى كه مايلند خارق عادات بيامبران را ناديده بككيرند اصرار دارند كه ييامبر اسلام معجزه اى 
غير از قرآن نداشته است»ممكن است حتى قرآن را نيز معجزه ندانند در حالى كه اين سخن هم بر خلاف آيات قرآن استءهم 


روايات متواتر»و هم تاريخ مسلم اسلامى است. 

ما شرح اين سخن را در جلد ١١‏ صفحه 785(ذيل آيه “40-91 سوره اسراء)بيان كرديم. 
*-معجزات اقتراحى- 

هميشه يكى از روشهاى لجوجانه مخالفان ييامبران 


ص ورففضر 


طرح معجزات اقتراحى بودهءو با اين كار مى خواستند از يكك سو ابهت معجزات را بشكنند و آنها را به ابتذال بكشانندءو از 
سوى ديككر بهانه اى براى عدم يذيرش دعوت بيامبران در دست داشته باشندءولى هيجكاه ييامبران الهى تسليم اين توطئه ها 
نمى شدند و جنان كه در آيات بالا ديديم در ياسخ مى كفتند "معجزات در اختيار ما نيست كه مطابق ميل و هوس شما هر روز 


وهر ساعت معجزه اى انجام كيرد بلكه معجزات فقط به فرمان خدا صورت مى كيرد واز اختيار ما بيرون است". 


در باره معجزات اقتراحى شرحى در جلد هشتم صفحه 107 به بعد(ذيل آيه ٠‏ سوره يونس)آمده است. 


[سوره العنكبوت (59): آيات 2 تا +ي] 
اشاره 
8 ام لا لا ء 
ايت ِينَآ آمَنُوا إِنَ أضى 7 وأسكة َإيَاىَ قار يه فس ذائقَهُ 00 0 إلثنا اوه 00 آمثواوَ ُو 


لاء 
(094) و حابن ين ابه لأ كيل رذقها لل يريا و جع و مو الشبيخ اليم (١ع ‏ 
ترجمه: 
#ه-اى بندكان من كه ايمان آورده ايد زمين من وسيع است تنها مرا بيرستيد(و تسليم در برابر فشارهاى دشمنان نشويد). 


/اه-هر انسانى مركك را مى جشد.سيس به سوى ما باز مى كرديد. 


8ه-كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند آنها رادر غرفه هايى از بهشت جاى مى دهيم كه نهرها در زير آن 
جارى استءجاودانه در آن خواهند ماندى»جه خوبست ياداش عمل كنندكان! 4ه-همانها كه(در برابر مشكلات)صبر(و 


استقامت )ص كتند .و بر برورد كارشان توكل 


ص هافر 


مى نمايند. 

سه سباق تيت كاثن كه قدرنك تذارقذ ووزى خوة وا حمل كنئد حتداوئد آنها راو شما راروزى هن دهده واو است توا و 
دانا. 

شان نزول: 

بسيارى از مفسران معتقدند كه آيه اول در باره مؤمنانى نازل شده كه در مكه تحت فشار شديد كفار بودند»بطورى كه توانايى 


بر اداى وظائف اسلامى خود نداشتند.به آنها دستور داده شد از آن سرزمين هجرت كنند. 


م من 2 لا 4 هه _ ا 5 
ونيز بعضى از مفسران معتقدند كه أيه و 5 أيْنْ مِنْ ذَابَهِ لاا تخمل رزقهًا (آخرين أيه مورد بحث)در مورد كروهى از مؤمنان 
نازل شده كه در مكه كرفتار آزار دشمنان بودندءو مى كفتند:اكر ما به مدينه هجرت كنيم در آنجا نه خانه اى داريم نه 


روزى مى برند»غصه روزى را نخوريد). 


هجرتى بايد كرد! 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از موضعكيريهاى مختلف مشركان در برابر اسلام و مسلمانان بود در آيات مورد بحث به 
وضع خود مسلمانان يرداخته و مسئوليت و وظيفه آنها را در برابر يكى از مشكلاتى كه در ارتباط با كفار دارند يعنى مشكل 


اذيت و آزار و محدوديت و فشار آنها را بيان مى كند. 


مئ فرمايد:"اى بنك كان من كة ايمان آورده ايدءو هم اكنون براى انجام وظائف دينى خود تحت فشار دشمن هستيد»سر زمين 


ص ا 


فجرية كتردايى انا ونيد" (0 طاوف الذي نوا | 


نَّ أَرْضى وَاسِعة فَإِيَاىَ فَاغْبْدُونٍ ). 
بديهى است اين يكك قانون اختصاصى مربوط به مؤمنان مكه نيستءو شان نزول هركز مفهوم وسيع و كسترده آيه را كه 
هماهنكك با ديكر آيات قرآن است محدود نمى كند.يبه اين ترتيب در هر عصر و زمانءو در هر محيط و مكانءزادى بطور 
كامل از مسلمانان سلب شود و ماندن در آنجا نتيجه اى جز ذلت و زبونى و دور ماندن از برنامه هاى الهى نداشته باشد وظيفه 


مسلمانان مهاجرت است به مناطقى كه بتوانند آزادى مطلق يا آزادى نسبى را به دست آورند. 


به تعبير ديكر:هدف آفرينش انسان بندكى خدا استءهمان بندكى كه رمز آزادكى و سرفرازى و ييروزى انسان_در همه جبهه 


َإيَاىَ فَاعْب دون كبوا شال ومتسودو ا دفسون رياف 0 لنت الدن و لاس إلا ليع دوق بير 


هر كاه اين هدف اساسى و نهايى زير يا بماند راهى جز هجرت نيستءزمين خدا وسيع استءو بايد به نقطه ديكرى قدم نهاد»و 
هركز در جنين مواردى اسير مفاهيمى همجون قبيله و قوم»وطنءو خانه و كاشانه نشد و تن به ذلت و اسارت در نداد كه احترام 
اين امور نا زمانى است كه هدف اصلى به مخاطره نيفتد. 


در اينككونه موارد است كه امير مؤمنان على ع مى فرمايد: 


ليس بلد باحق بكك من بلدءخير البلاد ما حملكك: "هيج شهرى براى تو شايسته تراز شهر ديكرى نيست.بهترين شهرها شهرى 
است كه تو را يذيرا كردد و وسائل ييشرفت تو را فراهم سازد" (1). 


درست است كه حب وطن و علاقه به زادكاه جزء سرشت هر انسانى است ولى كاه مسائل مهمترى در زندكى مطرح مى شود 


كه اين موضوع را تحت الشعاع 


ص 06 


0-١‏ كلمات قصار شماره إفشفة 


خود قرار مى دهد. 


در زمينه ديدكاه اسلام در مساله مهاجرت.و رواياتى كه در اين زمينه رسيده»شرح مبسوطى در جلد جهارم صفحه 1١90‏ به 


بعد(ذيل ابه 5 ٠‏ سوره نساء)داشتيم. 


تعبير به جمله "يا عبادى '"!محبت آميزترين تعبيرى است كه از ناحيه خداوند به بندكان مى شودءتاج افتخارى است حتى برتر از 
مقام رسالت و خلافت همانكونه كه همواره در تشهد نماز آن را مقدم بر رسالت مى شمريم و مى كوثئيم "اشهد ان محمدا 


عبده و رسوله". 


جالب اينكه هنكامى كه خداوند آدم را آفريد او را به لقب "خليفه اللهى " مفتخر فرمودءاما شيطان باز از وسوسه او مايوس 
نشدءو به سراغ آدم آمدءو_شد آنجه شدءولى هنكامى كه او را به مقام عبوديت ستود شيطان در برابر او زانو زد و كفت: 
مخلص تو "(سوره ص آيه 87 و 87. 

ل : 0 ا اا 0 4 
حتى خداوند نيز اين موضوع را تضمين فرموده: إِنَ عَت]دى ليِسَ للك عَليِهِمْ شلطان تو هركز بر بند كان من سلطه نخواهى 
يافت "(سوره حجر آيه ؟ ع 
بنا بر اين مقام عبوديت خالص حتى از مقام خلافت الهى در زمين برتر و بالاتر است. 
از آنجه كفتيم بخوبى روشن شد كه منظور از"عباد"در آيه مورد بحث همه انسانها نيست بلكه انسانهاى مؤمن است و 


جمله "الذين آمنوا "به عنوان تاكيد و توضيح ذكر شده است (1). 


ص ير 


7 
)١ -١‏ جمله" فَإِدَاىَ فَاعٌْدُونِ "در حقيقت عطف بر جزاى جمله شرطيه اى است كه محذوف مى باشدءو در تقدير جنير 


است"ان ضاقت بكم الارض فاهجروا منها الى الأخرى و اياى اعبدون". 


از آنجا كه يكى از عذرهاى كسانى كه در بلاد شركك مى ماندند و حاضر به هجرت نبودند اين بود كه ما مى ترسيم از ديار 
خود بيرون برويم خطر مركك به وسيله دشمنانءيا كرسنكىءيا عوامل ديكر ما را تهديد كند بعلاسوه به فراق بستكان و 
خويشاوندان و فرزندان و شهر و ديار خود مبتلا شويمءقرآن ولا حر ل حار ب اراسي ترب مرالجام 
فيمة اثنماتها عن عير قله و تعر كلق هر كك وا] فى ال اسيم يه سو ها باذ فى كرديك ٠"‏ كل نفْس ذَائِقه الْمَؤتِ كم لما : َوجَعُونَ 
). اين جهان دار بقاء براى هيجكس نيستء بعضى زودتر و بعضى ديرتر بايد بروند»فراق دوستان و فرزندان و خويشاوندان به 
هر حال تحقق مى يابدءجرا انسان به خاطر اين مسائل زود كذر در ديار شرك و كفر بماند و بار ذلت و اسارت را بر دوش 
كشد براى اينكه جهار روز بيشتر زندكى كند؟ از همه اينها كذشته ازاين بترسيد كه مركتان فرا رسد و در همين ديار شركك و 
كفر بيش از آن كه به ديار ايمان و اسلام برويد بميريد»ءجه دردناكك است جنين مركك و مردنى؟! وانككهى كمان نكنيد مركك 
يايان همه جيز است.مركك آغاز زندكى اصلى انسانها استءجرا كه "همه شما به سوى ما باز مى كرديد"به سوى يرورد كار 


بز رككءو به سوى نعمتهاى بى يايانش. 


2 * آيه بعد كوشه اى از ادا و او الع وم ا وام 
ى من تشيها لا) (01. 


ص اضر 


0-١‏ "لنبوئنهم "از فاده "تيوق (بر وزن تذكره)به معنى سكنى دادن به قصد بقاء و دوام است. 


آنها در قصرهايى كه درختان بهشتى از هر سو احاطه اش كردهءو نهرهاى كوناكون كه طبق آيات ديكر قرآن هر كدام طعم و 


منظره اى مخصوص به خود دارند از لابلاى آن درختانءو زيراين قصرها در جريان است منزل مى كنند. 
(توجه داشته باشيد "غرف "جمع "غرفه "به معنى ساختمان بلند است كه بر اطراف خود مشرف باشد). 


امتياز ديكر غرفه هاى , بهشتى اين است كه همجون منازل و قصرهاى اين جهان ن نيست كه هنوز انسان دمى در آن نياسوده است 
8 1 - ل 
بانكك "الرحيل "زده مى شود بلكه"آنها جار دكن لاله انر اللي ان 


- 
ع 


ودر يايان آيه اضافه مى كند:"جه خوب است ياداش آنها كه براى خدا عمل مى كنند'( نِعْمَ ا 


يكك مقايسه ساده ميان آنجه در باره كفار و كنهكاران در آيات كذشته كفته شدءبا آنجه در اين آيه آمده است.»عظمت 


كفار در لابلاى آتش و عذابى بودند كه از فرق تا قدم آنها را فرا كرفته بودءو به عنوان سرزنش به آنها كفته مى شد:بجشيد 


اما مؤمنان در ميان نعمتهاى بهشتى غوطه ورند و رحمت يرورد كار از هر سو آنها را احاطه كردهءو به جاى جمله هاى ملامت 
بار سخنانى مى شنوند كه همه نشانه محبت و لطف خداوند كريم است آرى به آنها كفته مى شود "جه خوب و زيبا است اجر 
وسباقاشق فقل كنيد كان . 


بديهى است منظور از "عاملين "به قرينه جمله هاى قبل كسانى است كه عمل صالح و توام با ايمان دارند.هر جند 
كلمه "عاملين "مطلق است. 


در حديثى از ييامبر كرامى اسلام ص جنين مى خوانيم: 


"ان فى الجنه لغرفا يرى ظهورها من بطونهاءو بطونها من ظهورها"! :"در بهشت غرفه هابى است آن قدر شفاف كه بيرونش از 


٠. 5-5 5‏ 5 5 بايا ٠.‏ 5 
درون»و درونش از بيرون ديده مى شود إكسى برخاست 


7١: ص‎ 


عرض كردناين غرفه ها از آن كيست اى رسول خداإفرمود: 

:. 
هى لمن اطاب الكلا-م و اطعم الطعام و ادام الصيام و صلى الله بالليل و الناس نيام: "اينها براى كسى است كه سخن خود را 
باكيره كنده كرستكاة را سير تمادةو:وؤزه سيان بكيرة و فن وَل شبء.هنكامى كه مردم دو خواتدةيرائ غخدا تماز بخوائد" 37 


آيه بعد مهمترين اوصاف مؤمنان عامل را به اين صورت بيان مى كند: 


"نينا كات عديعة دقوي ار واشكاولة صيويى التعقايك بكري عن لاقكفه و بوره كاواق نهر كزي من كدق"( الدرة 
صَيْرُوا وَ عَللَا رَيّهمْ يََوَ كلوق ). 

از ون وقرؤثل و دوستان و.يستكان وخاته و كاثاتة خوه جدا مى. شوئد وصير فى كنتد. 

مرارتهاى غربت و سختيهاى آواركى از وطن را مى جشند و شكيبا هستند. 

براى حفظ ايمان خود آزار دشمنان را به جان مى خرندءو در راه جهاد با نفس كه"جهاد اكبر"استءو مبارزه با دشمنان سر 


سخت كه "جهاد اصغر" است از انواع مشكلات استقبال مى كنند و صبر مى كنند. 


آرى اين صبر و استقامت رمز بيروزى آنها و عامل بزركك افتخار آنان است كه بدون آن هيج عمل مثبتى در زندكى امكان 
يذير نيست. 

ازاين كذشعة انها نه بر اموالشان ونه بر دوستان و:يسككان تكيه دارتد: تكبه كاهشان تنها خداءو توكلشان بر ذات ياكك او 
استءاكر هزار دشمن قصد هلاكك آنها كنند مى كويند: كرم تو دوستى از دشمنان ندارم باكك! و اككر درست بينديشيم ريشه 
همه فضائل انسانى همين "صبر "و "توكل " است:صبر عامل استقامت در برابر موانع و مشكلات استءو توكل انككيزه حركت در 


اين راه ير نشيب و فراز. 


77"١: ص‎ 


1-]) "سير قرطي "ذيل آناث هورة يحت يعلد سمه ولادة. 


در حقيقت براى انجام عمل صالح بايد از اين دو فضيلت اخلاقى مدد كرفت صبر و توكل كه بدون اين دو انجام اعمال صالح 
در مقياس وسيع هركز امكان يذير نيست. )١(‏ 


0505 در آخرين آيه مورد بحث در ياسخ كسانى كه به زبان حال يا زبان قال مى كفتند:اكر ما از شهر و ديار خود هجرت 
كنيم جه كسى به ما روزى مى دهد؟ قرآن مى كويد غم روزى را نخوريد و ننكك ذلت و اسارت را نيذيريد» روزى رسان خدا 
السثةثة تنها شما كه "سيازقل جبتد كال كس تمن توانيند ووزى غود واحمل كدو هر كر ذخيره غذابي :در لآنه خود 
ندارند»و هر روز نو روزي نو مى خخواهناوءاما خدا آنها را كرسنه نمى كذارد و روزى مى دهدء و همو شما را نيز روزى مى 
بخشد "(3 عَاَبْنْ من دا لا ميل رذْقها الله يؤزقها و باح ). 


در ميان جنبند كان و حيوانات و حشرات كذشته از انسان انواع كمى كستند كه.همجوق مورحكان :و زثوران عسل فواد غذانى 
خود رااز صحرا و بيابان به سوى لا-نه حمل و ذخيره مى كنندءو غالبا '"'كنجشكك روزى "هستند»يعنى هر روز جديد بايد به 
دنبال روزى تازه اى بروندءو مليونها ميليون از آنها در اطراف ما در نقاط دور و نزديكك.در بيابانها و اعماق دره هاءو بر فراز 


كوه هاءو درون درياها وجود دارند كه همه از خوان نعمت بيدريغش روزى مى خورند. 


و تواى انسان كه از آنها براى به دست آوردن روزى و ذخيره كردن با هوش و تواناترى جرا اين جنين از ترس قطع روزى به 


ذتد كن الوفة نكي عضبيدة اى؟ 


ص ا 


)١-١‏ در باره حقيقت "توكل "و فلسفه آن بحث مشروحى در جلد ٠١‏ صفحه 798 به بعد(ذيل آيه ١١‏ سوره ابراهيم)داشته 


ايم»و در مورد "صبر "در جلد ٠‏ صفحه ١97”‏ ودر جلد 8 صفحه 6 بحث بيشترى شده است. 


و زير بار هر ظلم و ستم و خوارى و مذلت مى روى؟تو هم از درون اين محدوده زندكى تنكك و تاريكك خود بيرون آى و بر 
مر سفرة كستزده يرزؤود كارت بنشين و غم روزى مخور! در آن روز كه به صورت جنين ضعيف و ناتوانى در شكم مادر 
محبوس بودى و هيجكس حتى يدر و مادر مهربانت به تو دسترسى نداشتند يروردكارت تو را فراموش نكردءو آنجه را نياز 
داشتى دقيقا در اختيار تو كذاشتءامروز كه موجودى توانا و نيرومندىءو از آنجا كه رسانيدن روزى به نيازمندان فرع 1 كاهى 


از وعتوة واتبازشان اسكةدر يانان اهنا كدئ»مى كندد او است شنوا و دانا"( وَ هُوَ السّمِيعٌ القلية ): 


دائثره علم بى يايان او ينهان نيسثك. 


[سوره العنكبوت :)١9(‏ آيات اث تا 8ي] 


اشاره 
لا لا لا 


و 


زعا : 1 لطت ولاس وو لحي ذ افر لذ ل يراكيه الالفوسطاردد وا ره 
جاده وقد له إن لله كل ل نء ليم( و لين تمع مي نل من العلاء ا جاحي ب الأض من تخد موجا وك الهم 
لْحَمِدُ لِلَهِ بل أَكتَرْهُمْ بع ع (مع) و ل كني الكلاة د ا إل ليو لمت و إن ألدَار الآخزة لَه ايان لو انوا يَعلمُونَ (68) 
عاق ااقق وس مقلم لين 1 2 4ك بي لد عه بف ون وود مخطرى لاقو سار 
فَسَوْفٌ يَعْلَمُونَ (+2) 


ص :777 


نر جمه: 
: 
١ع-هر‏ كاه از آنها بيرسى جه كسى آسمانها و زمين را آفريدهءو خورشيد و ماه را مسخر كرده است؟مى كويئد:اللهءيس با 


اينحال جكونه(از عبادت خدا)منحرف مى شوند؟. 


الخد اوتحد روزق رابواع هر كسن ال تسد كاش مدتوافسد ككرده نى كسد ويراف .عر كين من زاك دوه هن 


سازدءخداوند به همه جيز داناست. 


“تسو اكر از آنها بيرسى جه كسى از آسمان آبى نازل كرد و به وسيله آن زمين را بعد از مردنش احيا نمود؟مى 


كرس للم كر معاي سكصورهى عخداسيةو انا كت لها ثبي التل: 
نايع زند كى دتاخز لهوو لعن خيزق بسكاو زتدكى واقى سراي آخرت اسة اكر انها «اسند. 
وسكا كه سوار ير ككس شوند عدا رايا اعلاض مي خخواتد زو غير او واافزاموكن فى كتتد)اما سكاني كمخهدا انها رابه 


خشكى رسانيد و نجات داد باز مشركك مى شوند! #8-(بكذار)آياتى را كه به آنها داده ايم انكار كنند واز لذات زود كذر 


زندكّى بهره كير ند اما به زودى خواهند فهميد! 


تفسير: 
در دل خدا مى كويند و با زبان بت! 
در آيات كذشته روى سخن با مش ركانى بود كه حقانيت اسلام را درك كرده بودند اما بخاطر ترس از قطع روزى خود حاضر 


به قبول ايمان و هجرت نبودند در آيات مورد بحث روى سخن را به ييامبر اسلام-و در واقع به همه مؤمنان كرده- دلاثئل 
توحيد را از طريق "خلقت "و"ربوبيت"و"فطرت "-يعنى از سه طريق متفاوت-بيان مى كندءو به آنها خاطر نشان مى سازد كه 


سوتوكتت آنهاابه دست خداي ات كهدر"آفاق "و "انس "آثان وبا مى بابكدانه بد دسق ينها "كه بنها 


ص رحارورا 


نخست به مسئله خلقت آسمان و زمين اشاره كرده و از اعتقادات باطنى آنها كمكك كرفته.مى كويد:"اكر از آنها سؤال كنى 
جه كسى آسمانها و زمين را آفريده؟و جه كسى خورشيد و ماه را مسخر فرمان خويش در طريق منافع يند كان كرده؟همه يكك 
أن ابت من كوبدد "الله "1ق لبخ التق تق خلق اكرات والأوض و فكو لشم و الفعر ولق الله 


زيرا مسلم است نه بت يرستان و نه غير آنها هيجكس نمى كويد خالق زمين و آسمان و تسخير كننده خورشيد و ماه يكك 


مشت سكة وجو آسنت كقدبه :ستة انساق ساخته و ورواحقه شذة ات 


به تعبير ديكر:حتى بت يرستان در"توحيد خالق "شكك نداشتند»آنها در عبادت مشركك بودند»مى ا ما بتها را بياى اين مى 
برستيم كه واسطه ميان ما و خدا شوندءجنان كه در آيه 1 سوره يونس مى خوانيم: "و يَقُولُونَ زلا ا عِنْدَ الله ". 

١ ٍ‏ ع[ : ا 
ما لايق اين نيستيم كه مستقيما با خمدا ارتباط كيريم؛بايد از طريق بتها رابطه خود را برقرار كنيم!:" © تَعتدُهُمْ إلا يبون إَِى 
الله زُلْفلِْ ":"ما آنها را يرستش نمى كنيم مككر به اين جهت كه مقام ما را به خدا نزديكك كند"!(زمر آيه *). 


غافل از اينكه هيج فاصله اى ميان خالق و خلق وجود نداردءو او بما از ركك كردن ما نزديكتر است.بعلاوه اككر انسان كه كل 


به هر حال در يايان آيهءبعد از ذكر اين دليل روشن مى كيد اين حال جككونه آنها از عبادت خداوند خالق متعال به 


عبادت يكك مشت بتهاى سنككى و جوبى بازكردانده مى شوند"؟ فَأنَى يُؤْفَكونَ ). 


ص ارون 


"يؤفكون "از ماده"افكك '(بر وزن فكر)به معنى بازكرداندن جيزى از صورت واقعى و حقيقى آن است.و به همين تناسب بر 
دروغءو نيز بادهاى مخالف اطلاق مى شود. 

تعبير "يؤفكون "به صيغه مجهول اشاره به اين است كه آنها قدرت بر تصميم كيرى ندارند» كويى بى اراده به سوى بت يرستى 
كشيده مى شوند! ضمنا منظور از تسخير خورشيد و ماه نظاماتى است كه خداوند براى آنها قرار داده و آنها را با اين نظامات 


در طريق منافع انسانها به راه انداخته است. 


*** سيس براى تاكيد همين معنى كه هم خالق او است و هم رازق او استءاضافه مى كند: "خداوند زوزع تزاف هر كشن از 
2 - - و 9 25 لا 
شد كاتكن شو اهنك كتترذة ف كبن تبراق هر كين مخواهد ميحدود:وشكك من سارد' ( الله سقط الارق لهذ تشاف يق طادوو 


د )1 
كليد روزى به دست او است نه به دست انسانهاءو نه بتها. 


قدرت داردءولى از حال آنها آكاه نيست اين اشتباه بزركى استءجرا كه "خداوند به همه جيز عالم اسك" 3 إن الله بكل شيم 


0 


مكر ممكن است كسى خالق و مدبر باشد و لحظه به لحظه فيض او به موجودات برسد و در عين حال از وضع آنها آ كاه 


انق بان لصوو سيك 
8 . آآنى ل *# 35 .0م ٠.‏ 
#* در مرحله دوم سخن از توحيد ربوبى و نزول سرحشمه اصلى ارزاق از 


ص م6 خرور 


تعره عند| السام هايند | كاز ]انها سوال كن عه كدى ان انان ان نازل؟ كر وزسن راابعة اذهودن بدوسيله آن 
زنده كرد همه يكك زبان مى كويند: 


لا لا 


د 


الله "'( وَ لين سَالْتَهُعْ مَنْ تَزّلَ من الكلطاءِ لأء قأخيا به الْأَوْضٌ مِنْ بَغد مَؤيها لفون الله ). 


اين اعتقاد باطنى بت يرستان است كه حتى از اظهار آن با زبان ابا نداشتند» زيرا آنها هم "خالق "را خدا مى دانستند و هم "رب 
و مدبر جهان"را خدا معرفى مى كردند. 

1١ 5‏ 2 5 : 1 الدة 0 0 
بعد مى افزايد: بكو حمد و ستايش مخصوص خدا است ( قل الحَحَمّد لله ). 


همه خانداوان ست اذ تاعه ال باشديد] النكتساير اراق ناز تاحة او ات 

بنا بر اين حمد و ستايش نيز بايد مخصوص به او باشد كه معبودهاى ديكر سهمى در اين ميان ندارند. 
بكو شكر هذا را كه انها خودشات يتاابق حقايق نيز معترقيد, 

و مكو شكر خذا را كه منظق ما آن قد ؤنده و كوبنده:است كه هبجحكسن قدرث :نير انظال آن تدارد. 


وان انحا كه كفتكوهائ مشركان ازبكك سوءو كثتارها و اعمالشان ازسوئ ديكر با هم تناقض داشت.در يايان آيه مى 
2 دهي لا و 
افزايد:'"بلكه اكثر آنها دركك نمى كنند" ( بَل أكتَرُهُمْ لا يَعْقِلونَ ). 


و كرنه انسان عاقل و فهميده جككونه ممكن است اين قدر يراكنده كويى كند؟از يكك طرف خالق و رازق و مدبر جهان را خدا 


بداند»و از سوى ديكر در برابر بتها كه هيج تاثيرى در سرنوشت آنان ندارند سجده كند. 
از يكك سو معتقد به توحيد "خالق "'و"رب"باشند واز سوى ديككر دم از 


ص كرون 


شرك در عبادت زنند. 


جالب اينكه نمى كويد آنها عقل ندارند ميكويد "تعقل "نمى كنند»يعنى دارند و به كار نمى كيرند! #** و براى اينكه انديشه 
آنها را ازافق اين زندكى محدود فراتر برد و جهانهاى وسيعترى در برابر ديد عقل آنها بكشايد در آيه بعد جكونكى زندكَى 
دنيا را در مقايسه با زندكى جاويدان سراى ديكر در يكك عبارت كوتاه و بسيار ير معنى جنين بيان مي كند: "اين زند كى دنيا 
جز لهو و لعب جيزى نيست "جز سركرمى و بازى مطلبى در آن يافت نمى شود( و أو الْعلياة ال إلا لهوَوَلَِبٌ ). 


- َو مت - 3 لا ام 7 2 ا لا 8 75 
"وسوائ اخرت :زيند كن :وافنى ات اك انها من واسعتد 0و إن الدانَ الاحرة لبي العمياان لْوْ كانوا يَعْلمُونَ ). 


جه تعبير جالب و رسايى؟جرا كه "لهو "به معنى سر كرمى است و هر كارى كه انسان را به خود مشغول مى دارد وو از مسائل 
اصولى زندكى منحرف مى كند و"لعب "به كارهايى مى كويند كه داراى يكك نوع نظم خيالى براى يكك هدف خيالى 


است(بازى). 


در لعب و بازى يكى شاه مى شودءو ديكرى وزير»ديكرى فرمانده لشكر و ديكرى قافلهءيا دزدءو بعد از دركيرى ها وقتى بازى 


به يايان مى رسد مى بينيم همه نقشها خواب و خيال بوده است. 


قرآن مى كويد:زندكَى دنيا يكك نوع سركرمى و بازى است.مردمى جمع مى شوند و به يندارهايى دل مى بندند» بعد از جند 


8 8 ل‎ 3 ٠ حَ‎ . 5 7 ٠. ٠ شاه‎ 5 ٠ 
روزى يراكنده مى شوندء و در زير خاكك ينهان مى كُردند»سيس همه جيز به دست فراموشى سيرده مى شود.‎ 


اما حيات حقيقى كه فنايى در آن نيستءنه درد و رنج و ناراحتى و نه ترس و دلهره در آن وجود دارد و نه تضاد و تزاحمءتنها 
حيات آخرت استءولى اكر انسان 


ص :579 


بداند و اهل دقت و تحقيق باشد. 
و آنها كه دل به اين زندكى مى بندند و به زرق و برق آن مفتون و دلخوش مى شوند كودكانى بيش نيستند»هر جند ساليان 
دراز از عمر آنها مى كذرد. 


ضمنا بابد توجه داشت كه "حيوان "(بروزن ضربان)بة اعتقاد جمفى از هفسران و ازباتب لغت .به معتى حيات اث (معتى 


مصدرى دارد) (0). 


اشازة به اينكه "سراق اعرت "عين زئد كى وحيات اث كو نات اذ همه ابعاة ان من عجو شديو جيزئ جز زند كى "دن آن 


نيست!. 


بديهى است قرآن هركز نمى خواهد با اين تعبير ارزش مواهب الهى را در اين جهان نفى كندءبلكه مى خواهد با يكك مقايسه 
صرق تررك الى ابو وق لي راد براي زا الى اماي امارد عااارهار بن سا ااا زايا انيدان 
مواهب نباشد.بلكه "امير "بر آنها كرددءو هركز ارزشهاى اصيل وجود خود را با آنها معاوضه نكند. 


در مرحله سوم به سراغ فطرت و سرشت انسانى و تجلى نور توحيد در بحرانى ترين حالات»در درون جان انسانها مى رود 
و ضمن مثال بسيار كويايى مى فرمايد: 


حابي قري تتنى وار لي ارود وجا الئل بو شر عدو رار ار اونا مرحي لاوا كان ا 
ل 
الوااوطر روني سي ‏ جا ري حك عي رديه باررواير كوي رد "!( فَإِذا رَكِبُوا فى الْفْلَْك دَعَوًا الله 
ل 
مُخِْصِين لَه الذي كلا تامع إلى افير إذا هُمْ مفْركُون ). 


رسوم خرافى» تربيتهاى 
ص رون 


0-١‏ اين كلمه در اصل از '"حى ' كرفته شده و"حييان''بوده كه باء دوم تبديل به "واو ''كشته و"حيوان ''شذة اشدة: 


غلطءتلقينهاى سوء.يرده هايى بر آن مى افكندءولى هنككامى كه طوفانها از هر سو مى وزد و كردابهاى مشكلات در برابر انسان 
نمايان مى كردد و دست خود را از همه اسباب ظاهرى كوتاه مى بيند بى اختيار به سراغ عالم ما وراء طبيعت مى رود وهر 
كونه فكر شركك آلود رااز دل زدوده ودر كوره اين حوادث-به مصداق " مُخْلِصّ ينَ لَهُ الدّينَ "-از هر ناخالصى خالص مى 
5 


كوتاه سخن اينكه:هميشه يكك نقطه نورانى در درون قلب انسان وجود دارد كه خط ارتباطى او با جهان ما وراء طبيعت»و 
نزديكترين راه به سوى خدا است. تعليمات غلط و غفلت و غرور»مخصوصا به هنكام سلامت و وفور نعمت, برده هايى بر آن 


مى افكندءاما طوفانهاى حوادث اين يرده ها را مى درد و خاكسترها را كنار مى زندءو آن نقطه نورانى آشكار مى شود. 


داستان مرد سركردانى را كه در امر خداشناسى كرفتار شكك و ترديد شده بودءو امام صادق ع از همين راه فطرى و درونى او 


را ارشاد فرمود»همه شنيده ايم. 


عرض كرد: 
: ا ا 
يا بن رسول الله دلنى على الله ما هو؟فقد اكثر على المجادلون و حيرونى! فقال له الامام(ع):يا عبد اللّهمإهل ركبت سفينه قط؟قال 


قال فهل تعلق قلبكك هنالكك ان شيئا من الاشياء قادر على ان يخلصكك من ورطتكك؟قال:نعم. 
1 
قال الصادق(ع)فذلك الشىء هو اللّه القادر على الانجاء حيث لا منجىءو على الاغاثه حيث لا مغيث: 


جاع 


"اى فرزند رسول خدا ص مرا به خدا راهنمايى كن او كيستؤزيرا وسوسه كران مرا حيران ساخته اندءامام فرمود اى بنده 
خدا!آيا هركز سوار بر كشتى شده اى؟عرض كرد آرىءفرمود:هركز كشتى تو شكسته است در آنجا كه هيج كشتى ديكرى 
براق نجات تو تنودهءوقدرت :بر شتاكرى تداشعه اق؟ عرض كرد:آرىءفرمود در آن حالت آيا قلب قوبه اين امر تعلق كرفت 


كه وجودى هست كه مى تواند تو را از آن مهلكه نجات دهد؟عرض كرد آرى. 
امام صادق فرمود او خداوندى است كه قادر بر نجات است در آنجا كه هيج نجات دهنده و فريادرسى سنك" 1ك 


*** در آخرين آيه مورد بحث بعد از ذكر اينهمه استدلالات بر توحيد و خدا يرستى مخالفان را با تهديدى شديد و كوبنده 
مواجه ساخته.مى كويد:"آنها آيات ما را انكار كتندءو نعمتهاى ما را ناديده بكي رند»و جند روزى از لذات زود كذر بهره 
ببرنداما به زودى خواهند فهميد "كه عاقبت كفر و شرك آنها به كجا خواهد رسيد؟و آنها را به جه سرنوشت شومى كرفتار 
خواهد ساخت؟ ( لِِكمُرُوا بل اتام وَ ليتَمَتُُوا قَمَْفٌ يَعْلَمُونَ ). 

كرجه ظاهر آيه در اينجا امر به كفر و انكار آيات الهى استءاما بديهى است منظور از آن تهديد است.درست مثل اينكه به 
يكك شخص جنايتكار ستمكر مى كوئيم:هر جنايتى از دستت مى آيد بكنءاما به زودى نتيجه تلخ اعمالت را يكك جا خواهى 


در اينكونه عبارات كرجه صيغه امر به كار مى رود اما هدف از آن تهديد استءنه طلب. 
جالب اينكه جمله فَسَوْفٌ يَعْلْمُونَ به صورت مطلق آمده نمى كويد جه جيز 


ص شوور 


.6١ بحار الانوار جلد " طبع جديد صفحه‎ )١ -١ 


را مى دانندءبلكه مى كويد "به زودى خواهند دانست "اين اطلاق كلام براى آن است كه مفهومش هر جه وسيعتر باشد و ذهن 


شنونده در هيج حدى محدود نكردد»نتيجه اعمال»عذاب الهى»رسوايى در دو جهان وهر كونه بدبختى دذيكر. 


شدائد زمينه ساز شكوفايى فطرت است 


به خواست خداوند در ذيل آيه 7١‏ سوره روم ييرامون فطرى بودن اصل توحيد و خداشناسى مشروحا سخن خواهيم كفت 
آنجه در اينجا ذكر آن لازم است اين است كه قرآن مجيد در آيات فراوانى از مشكلات و سختيها به عنوان يكك وسيله ظهور و 
بروز اين فطرت انسانى سخن مى كويد: 

الى ول 
در يكك جا مى كويد: /5] بكم من يمه َِنَ الثم إذا مك م ال فلي ترون كم إذا تحت لشي عَدْكُمْ إذا رين نكم 
بِرَبّهمْ يُشْركونَ :"آنجه از نعمتها داريد از خدا استءو جون بلائى به شما رسد به دركاه او فرياد مى كشيد اما هنكامى كه بلا 
رااز شما بر طرف مى كند باز كروهى از شما مشركك مى شوند"! (نحل-7ه-05). 


لا لآلا لا ءءَ لا ء سلا من ] ف 
در سوره يونس همين معنى به صورت ديككرى مطرح شده: و ذا مس ال ان الضُدٌ دعانا لِجديهِ أَْ قاعد عدا ا فلما فنا عئ 
فاع كان لوودع للا شرسة: "هنكامى كه رنج و بلائى به انسان رسد در همان لحظه ما را مى خواند خفتهويا نشسته يا 


ايستاده»اما هنككامى كه رنج او را بر طرف ساختيم آن جنان در غفلت فرو مى رود كه كويى هركز ما را براى حل مشكلش 


نخوانده أبتق" '! فصي ,)١17-‏ 


در سوره روم آيه “ايو سوره زمر آيه 9و در سوره اسراء آيه /ا4-8 نيز همين مطلب با عبارات ديكر و اشارات ير معنى 


آمده اش 


ص :767 


در آيات مورد بحث نيز خوانديم كه اين كروه مشركان در حال آلودكّى خاطر.به سراغ بتها مى روندءولى هنكامى كه به سفر 
دريا مى شتابند و طوفانها و كردابها و بادهاى مخالف آنها را احاطه مى كنند و كشتيشان همجون يكك ير كاه روى امواج به هر 
سو يرتاب مى شودءو دست آنان از همه جيز بريده و كوتاه مى كردد نور توحيد در قلبشان درخشيدن مى كيردءتمام 
معبودهاى ساختكى به كنار مى روند و خلوص كامل-اما خلوص اجبارى و بى ارزش!-فراهم مى شودءولى به مجرد اينكه 
طوفانها فرو نشستءو حالت عادى بازكشت,ءيرده ها فرو مى افتد و خارهاى جانككداز شرك و بت يرستى در اطراف اين كل 


ظاهر مى شوند. 
ممكن است كفته شود اين حال توجه بر اثر تلقين و رسوبات فكرى حاصل از فرهنكك اجتماعى و افكار محيط است. 


اين سخن در صورتى قابل قبول است كه اين مساله تنها براى افراد مذهبى و در محيطهاى مذهبى آزموده شود اما با توجه به 
اينكه اين حالت حتى براى سرس ختترين منكران خداءو در جوامع غير مذهبى؛نيز يديد مى آيد روشن مى شود كه ريشه اش در 


حاف ذركر 'ثيقته اوور فين نا١‏ كاه انمان وذ درون فطرت وسرفة ان 


[سوره العنكبوت (59): آيات /اى تا 29] 


اشاره 
لا 
أَدَ لَمْيَرَوا أ جع عزما آ و يط دن من ؤله أ ليل يؤكون و يعد ليكوت 20 و من طم مكرر فر 


لا 
على آله دبا أ كدب بالْعنٌ ل 4م أ يس فى جهكم عنوى لكافري 600 و اين لاهذوا ل لتفديئهع بلا و إن اله لمع 
لْمْحْسِنِينَ (وع) 


نر حجمه: 


باطل ايمان مى آورند و نعمت خدا را كفران مى كنند؟. 


مع-جه كسى ستمكارتر از آن كس است كه بر خدا دروغ مى بنددءيا حق را ب يس از آنكه به سراغش اميك تكذيب مى 
كند؟آيا جايكاه كافران در دوزخ نيست؟ 4و آنها كه در راه ما(ابا خلوص نيت)جهاد كنند قطعا هدايتشان خواهيم كرد و 
خدا با نيك وكاران است. 


شان نزول: 
در تفسير دو العنثور "ذيل ابه مورد بحث از"ابن عباس "اين نقل شده 


ص رحارورا 


"كروهى از مش ركان كفتند:اى محمدا!اكر ما داخل در دين تو نمى شويم تنها به خاطر اب لامي رس متاكا” 


ما وارد دين تو شده ايم به سرعت ما را مى ربايند»و خوراكك يكك نفر از آنها هستيم! در اينجا آيه | و لم يروا...نازل شد و به 
آنها ياسخ كفت. 


در آيات كذشته نيز به اين بهانه مشركان به صورت ديكرى اشاره شده بود كه ما مى ترسيم اككر اظهار ايمان كنيم و به دنبال 
آن هجرت نمائيم زندكى ما مختل كردد كه قرآن از طرق مختلف به آنها ياسخ كفت. 


در آيات مورد بحث قرآن از طريق ديكرى به آنها ياسخ مى كويد و مى فرمايد: 
يا آنها نديدند كه ما براى آنها حرم امنى قرار داديم "لاسرزمين باك و مقدس مكد) (أوَلَم يوا أن جع + حَرّما 1 منا ). 


ارحاال 8 عرب نو لض مسري وللكر دو يزو ابن زمر مين اللداليارا عو ربا ردت يميه ها #ارض ار كندان رن 


اين سرزمين هم جنان امن و امان باقى مانده است( وَ يُتَحَططفٌ النَاسٌ مِنْ حَوْلِهِمْ ). 


خدايى كه قادر است در اين درياى متلااطم و طوفانى سرزمين حجاز حرم مكه را همجون جزيره اى آرام و امن و امان قرار 
دهد جككونه قدرت ندارد آنها را در برابر دشمنان حفظ كند؟و جككونه آنها ازاين مردم ضعيف و ناتوان در برابر خداوند 


بزركك و قادر متعال وحشت دارند؟! "آيا با اين حال آنها به باطل ايمان مى آورند و نعمت خدا را كفران مى كنند"؟! 


يي 


(.] قالاطل يُؤْمِنُوْنُ و يتعمة الله يكفدوة ): 


كوتاه سخن اينكه خداوندى كه مى تواند در ميان يككث سرزمين كسترده بحرانى»كه جمعى از مردم نيمه وحشى در آن 
سكونت دارند يكك منطقه كوجكك را در امنيت فرو برد جككونه نمى تواند انسانهاى مؤمن را در ميان انبوهى كافر و بى ايمان 
حفظ كند؟ *#** يس از ذكر اين دليل روشن در آيه بعد جنين نتيجه كيرى و جمع بندى مى كند:"آيا كسى ظالمتر از آنها كه 
بي خمدا دروغ مى بندندءيا حق را بس از آن كه به سراغشان آمد انكار مى كنند بيدا مى شود"15( و مَنْ أَْلَم من افترى عَلَى 
الله كذباً أو كذَّت بِالْحَقٌ لماجاءه). 


ما دلائل آشكارى براى شما اقامه كرديم كه جز"الله'"شايسته يرستش نيست اما شما بر خدا دروغ مى بنديد و شريكانى براى او 
مى تراشيد»و حتى مدعى هستيد كه اين يكك برنامه الهى است! از سوى ديكر قرآنى بر شما نازل كرديم كه نشانه هاى حق در 
آن لائح استءاما شما همه اينها را ناديده كرفته و يشت سر افكنديدءآيا ظلم و ستمى از اين برتر تصور مى شود؟ظلم بر 
خويشتنءو ظلم بر همه انسانهاءجرا كه شركك و كفر ظلم عظيم است. 

به تعبير ديكر آيا ظلم به معنى وسيع كلمه جز انحراف و خارج ساختن جيزى از محل شايسته اش مى باشد؟آيا بدتر از اين ييدا 
مى شود كه انسان يكك مشت سنكك و جوب بى ارزش را همرديف خالق آسمانها و زمين قرار دهد؟ بعلاوه شركك خمير مايه 
همه مفاسد اجتماعى است و ستمهاى ديكر در واقع از آن سرجشمه مى كيردءهوايرستىءمقام برستىءو دنيايرستى هر كدام 


نوعى از شركك است. 


ص 6 خرذر 


ولى بدانيد عاقبت شومى در انتظار مشركان است"آيا محل و جايككاه كافران دوزخ نيست"9( أ لَدِسَ فِى جَهْنّمَ مَنُوىَ للكافِرِينَ 
. 


قابل توجه اينكه در ١8‏ مورد از قرآن مجيد افرادى به عنوان"ظالمترين مردم ''معرفى شده اند كه همه آنها با جمله 
استفهاميه "من اظلم "(استفهام انكارى) شروع شده است. 


دقت دراين آيات نشان مى دهد كه آيات مزبور كرجه مسائل متنوعى ظاهرا در آنها مطرح استءاما همه آنها به ريشه شركك 
بازمى كرددءبنا بر اين هيج تضادى در ميان آنها نيست (براى توضيح بيشتر به جلد ينجم صفحه 187١-ذيل‏ ابه "١‏ سوره انعام- 


د آخرين آيه مورد بحث كه در عين حال آخرين آيه سوره عنكبوت است واقعيت مهمى را بيان مى كند كه عصاره اى از 
9500 


مى فرمايد:راه خدا كرجه مشكلات فراوان دارد»مشكل از نظر شناخت حقء.مشكل از نظر وسوسه هاى شياطين جن و 
نس»مشكل از نظر مخالفت دشمنان سرسخت و بى رحمءو مشكل از نظر لغزشهاى احتمالى اما در اينجا يكك حقيقت است كه 

به شما در برابر اين مشكلات نيرو و اطمينان مى دهد و حمايت مى كند و آن اينكه: "كسانى كه در راه ما جهاد كنند ما آنها را 

بةاطزق خويكن هذايت )م كنم و خداوند.با نيكز كازان ابت "و اين ماهوا فا ديه مهلأو د لل لمع الفخينيق ). 


در اينكه منظور از "جهاد"در اينجا جيست؟#و آيا جهاد با دشمن استء يا جهاد با نفسءيا جهاد در راه شناخت خمدا از طرق 
علمى و استدلالى؟ مفسران احتمالات متعددى داده اند. 


ص لرؤر 


و همجنين در مورد تعبير"فينا"كه آيا منظور در راه رضاى خدا استء يا در راه جهاد با نفسءيا در طريق عبادتءيا در طريق 
مبارزه با دشمن؟ ولى بيدا است كه هم تعبير به "جهاد '"تعبير وسيع و مطلقى است و هم تعبير "فينا"»بنا بر اين هر كونه جهاد و 
تلاشى را كه در راه خدا و براى او و به منظور وصول به اهداف الهى صورت كيرد شامل مى شودءخواه در طريق كسب 
معرفت باشدءيا جهاد با نفسءيا مبارزه با دشمن يا صبر بر طاعتءيا شكيبايى در براير وسوسه معصيتءيا در مسير كمكك به 


افراد مستضعفءو يا انجام هر كار نيكك ديكر. 
كسانى كه در اين راهها به هر شكل و هر صورت براى خدا مجاهده كنند مشمول حمايت و هدايت الهى هستند. 


ضمنا از آنجه كفتيم روشن شد كه منظور از "سبل "در اينجا راههاى مختلفى است كه به سوى خدا منتهى مى شود:راه جهاد با 
نفسء.راه مبارزه با دشمنانراه علم و دانش و فرهنكك,خلاصه جهاد در هر يكك از اين راهها سبب هدايت به مسيرى است كه 


اين وعده اى است كه خداوند مؤ كدا به همه مجاهدان راهش دادهءو با انواع تاكيدات(لام تاكيد و نون تاكيد ثقيله)آن را 
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مؤكد ساخته و ييروزى و ترقى و موفقيت را در كرو دو جيز شمرده» جهاد و خلوص نيت . 


جمعى از فلاسفه معتقدند كه انديشه و مطالعه و تفكر ايجاد علم و دانش نمى كندءبلكه روح انسانى را براى يذيرش صور 
معقولاءت آماده مى سازد و هنكامى كه روح انسانى آماده يذيرش شد فيض علم از خالق متعال و واهب الصور بر روح انسان 


ياشيده مى شود. 
بنا بر اين انسان بايد در اين راه جهاد كند ولى هدايت به دست خدا است. 


واينكه در حديث وارد شده است كه علم به كثرت تعليم و تعلم نيست بلكه نورى است كه خداوند به قلب هر كس بخواهد و 
شايسته بداند مى افكند نيز ممكن 


ص :اع 


است اشاره به همين معنى باشد. 


اشاره 
١-"جهاد"و"اخلاص"‏ 


از آيه فوق به خوبى استفاده مى شود كه هر كونه شكست و ناكامى نصيب ما شود معلول يكى از دو جيز است:يا در جهاد 
كوتاهى كرده ايمءو يا اخلاص در كار ها تبوده استه و اكر اين دو با هم جمع شود بنا به وعده مؤكد الهى»يبروزى و هدايت 
واكر درست بينديشيم مى توانيم سرجشمه مشكلات و مصائب جوامع اسلامى را در همين امر يبدا كنيم. 

جرا مسلمانان ييشرو ديروزءامروز عقب مانده اند؟ جرا دست نياز در همه جيز حتى در فرهنكك و قوانين خويش به سوى 
بيكانكان دراز مى كنند؟ جرا براى حفظ خود در برابر طوفانهاى سياسى و هجومهاى نظامى بايد به ديكران تكيه كنند؟ جرا 
يكك روز ديكران ريزه خوار خوان نعمت علم و فرهنكك آنها بودند اما امروز بايد بر سر سفره ديكران بنشينئد؟ و بالآخره جرا 
در شكال ذيكران اسيرند و سرزمينهاى آنها در اشغال متجاوزان؟! تمام اين "جراها'"'يكك ياسخ دارد و آن اينكه يا جهاد را 


فراموش كرده اند و يا نيتها آالوده شده است. 


آرى جهاد در صحنه هاى علمى و فرهنكّى و سياسى و اقتصادى و نظامى به دست فراموشى سيرده شده».حب نفس و عشق به 
دنيا و راحت طلبى و كوته نكّرى و اغراض 


ص عل هارا 


اخصى بن اتاجير ةنده هنا انها كه كشتكاتشان به وشت خودشان يكن از كشعكاتقى است كا دشمن ان أنها قريائى هئ 
كيرد! خودباختكى كرفي غريزده واشرق زده»خودفروختكى جمعى از زمامداران و سرانءو ياس وانزواى دانشمندان و 
متفكران هم جهاد را از آنها كرفته»و هم اخلاص را. 


هر كاه مختصر اخلاصى در صفوف ما بيدا مى شود و مجاهدان ما تكانى به خود مى دهند بيروزيها يشت سر يكديكر فرا مى 


رسد. 


ياسها تبديل به اميد و ناكاميها مبدل به كاميابى»ذلت به عزت و سربلندى» يراكندكى و نفاق به وحدت و انسجام تبديل مى 
كرددءو جه عظيم و الهام بخش است قرآن كه در يكك جمله كوتاه هم درد و هم درمان را بيان كرده! آرى آنها كه در راه 
خنا حياددى كد تشمول غلدايث الى سعد و بدني ابت كديا هدارت او كمرافى وشكيت منهومي دار 


اكر مى بينيم در بعضى از روايات اهل بيت ع اين آيه تفسير به آل محمد ص و بيروان آنها شده است بيان مصداق كاملى از 


آن استءجرا كه آنها در طريق جهاد و اخلاص بيشكام و بيشقدم بودند و هركز دليل بر محدوديت مفهوم آيه نخواهد بود. 


به هر حال هر كس اين حقيقت قرآنى را به روشنى در تلاشها و كوششهايش لمس مى كند كه وقتى براى خدا و در راه او به 
تلاش و ييكار برمى خيزد درها به روى او كشوده مى شودءو مشكلات آسان و سختيها قابل تحمل و سرانجام مى كردد. 


؟-مردم سه كرو هند: 


كروهى منكران لجوجند كه هيج هدايتى براى آنها سودى نمى دهدء 


"0١: ص‎ 


و كروهى بيكار كر مخلص هستند كه به حق مى رسند. 


اما كروه سومى از اينها هم برترند»آنها دور نيستند تا نزديكك شوندء ازاو جدا نيستند كه به او بييوندندجرا كه هميشه با اويند! 
عا عا نامرع تو زد .فك النا حَ 
ايه كذشته( وَ مَنْ أظلمٌ مِمّن افترى )اشاره به كُروه اول بود. 
 .>‏ ل]ارم لا : ل 
جمله و الذِينَ جَاهَدوا فينا اشاره به كروه دوم است. 


0 
و جمله إِنَّ الله لَمَمَ الْمحْسِنِينَ اشاره به كروه سوم!. 


ضمنا از اين تعبير روشن مى شود كه مقام "محسنين "از مجاهدين فراتر است جرا كه آنها علاوه بر جهاد و تلاش در راه نجات 
خود داراى مقام ايثار و احسانند و براى ديكران نيز تلاش مى كند. 


*#»** يروردكارا!آن جنان توفيقى به ما مرحمت كن كه در تمام عمر دست از تلاش و كوشش در راه تو باز نداريم. 
خداوندا!آن جنان اخلاصى مرحمت فرما كه به غير از تو نينديشيمءو براى غير تو كام برنداريم. 


ده!آمين يا رب العالمين! يايان سوره عنكبوت 7١‏ شوال ٠١-١5٠7‏ مردادماه ٠25‏ 


ص اهار 


)1٠(‏ سوره روم اين سوره در"مكه"نازل شده و داراى 2٠‏ آيه است 
اشاره 


ص دوين 


ص شردءار 


محتواى سوره روم 


از آنجا كه اين سوره مطابق مشهور تماما در مكه نازل شده است,محتوا و روح سوره هاى مكى در آن منعكس مى باشدءيعنى 


بيش از همه جيز بحث از مساله "مبدء "و"معاد"مى كندءجرا كه دوران مكه دوران آموزشى اعتقادات اصيل اسلامى» توحيد و 
مبارزه با شرككءو توجه به معاد و دادكاه رستاخيز بودءو در لابلاى اين مباحث مطالب ديكرى در ارتباط با آنها نيز مطرح شده 


اسيت. 
در حقيقت مطالب اين سوره را در هفت بخش مى توان خلاصه كرد. 


ادييشكوق :از شرؤز فى رومياة بر اترايان در عسكى كد دن ابنددر كير عى 'شدوبة مناسنيت: كفتكريي كدامان مسلمانان و 


مش ركان در اين زمينه روى داده بود كه مشروح آن به خواست خدا خواهد آمد. 


؟"-كوشه اى از طرز فكر و جككونكى حالات افراد بى ايمان»و سيس تهديدهايى نسبت به آنها در مورد عذاب و كيفر الهى در 


رستاخيز. 


“-بخش مهمى از آيات عظمت خداوند در سمان و زمين و در وجود انسانها از قبييل خروج حيات از مرككءو مركك از 
حيات» خلقت انسان از خاكءنظام زوجيت و آفريدنش همسران براى انسانها و رابطه مودت در ميان آنهاء آفرينش آسمان و 
زمين»اختلاف زبانهاء نعمت خواب در شب و جنبش در روزءظهور رعد و برق و باران»و حيات زمين بعد از مرككءو تدبير امر 


اأسمان و عو ديه عدر دا 
*-سخن از توحيد فطرى بعد از بيان دلائل آفاقى و انفسى براى شناخت خدا. 
ه-بازكشت به شرح و تبيين حالات افراد بى ايمان و كنهكارءو ظهور فساد 


ص :06 


در زمين بر اثر كناهان آنها. 
#-اشاره اى به مساله مالكيت و حق ذى القربى و نكوهش از رباخوارى. 
لا-با زكشت مجددى به دلائل توحيد و نشانه هاى حق و مسائل مربوط به معاد. 


روى هم رفته دراين سوره همجون سوره هاى ديكر قرآن مسائل استدلالى و عاطفى و خطابى جنان بهم آميخته شده است كه 


فضيلت سوره روم 


در حديثى از امام صادق ع كه قبلا نيز به آن اشاره كرديم جنين آمده است: "هر كس سوره عنكبوت و روم را در ماه رمضان 
در شب بيست و سوم بخواند بخدا سوكند اهل بهشت است و هيج در اين سخن استثنا نمى كنم...و اين دو سوره موقعيت 
مهمى نزد برورد كار دارند” ادن تحديك ديكرق از ساصر طن عتية امد "من قرأها كان له من الاجر عشر حسنات بعدد 
كل ملكك سبح الله بين السماء و الارض و ادركك ما ضيع فى يومه و ليلته" :"هر كس سوره روم را بخواند ياداشى معادل ده 
حسنه به تعداد هر فرشته اى كه در ميان آسمان و زمين تسبيح خدا مى كويد خواهد داشت و آنجه را در روز و شب ازدست 
داده جبران خواهد كرد" #بديهى است كسى كه محتواى اين سوره را كه سراسر درس توحيد خدا و داد كاه بزركك قيامت 
است در روح و جان خود جاى دهد و مراقبت يرورد كار را در هر لحظه در خود ببيند و روز جزا و محكمه عدل الهى را مسلم 


بدائد»تقواى الهئ حنان قلكن راايرهى كن كه شايسته حنيق ياذائن يز ركى است. ع » 


ص 6ن 


[سوره الروم :)1١(‏ آيات ١‏ تا /ا] 


اشاره 
0 0 
بشم الله ألو خطن أَلرَحِيم :]01/9 8 زالم )١(‏ عبت أَلرُوم (" فى َذنى لض و هم من بغدد عله يفون "9 فى بضع ينين لل 
0 


ا ال ل 
نَّ أكثرَ آلناس لا يَعْلْمُونَ (8) تتلقون طاهرا عن الطلناه و لذلا وَهُمْ عن اَلْآخِرَهِ هُمْ غافلونَ (/) 


ص 60 


به نام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-الم‏ ١-روميان‏ مغلوب شدند. 
”-(و اين شكست)در سرزمين نزديكى رخ دادءاما آنها بعد از مغلوبيت به زودى غلبه خواهند كرد. 


*-در جند سالءهمه كارها از آن خدا استءجه قبل و جه بعد(ازاين شكست و بيروزى) ودر آن روز مؤمنان خوشحال 


خواهند شد. 

ه-به سبب يارى يرورد كارءخداوند هر كس را بخواهد نصرت مى دهد و او عزيز و حكيم است. 

#-اين حيزى است كه خدا وعده كرده»و وعده الهى زكر تخلف تمن يديرك ول اكثر مردم نمى دانند. 

"-آنها تنها ظاهرى از زندكى دنيا را مى دانند.و از آخر ت(و يايان كار)بيخبرند. 

شان نزول: 

مفسران بزركك همككى اتفاق دارند كه آيات نخستين اين سوره بدين سبب نازل شد كه در آن هنكام كه ييامبر ص در مكه 
بودءو مؤمنان در اقليث قرار داشتند جكى ميان ايرانيان و روميان در كرفتءو در اين نبرد ايرانيان ييروز شدند. 

مفركان فكه ابن رامه قال بكم كرفحة وردليل و حقانيت شرك موه «اسهدا و كنعدةابرانيان محوسى مداو 
مشرك(دوكانه يرست)ما روميان مسيحيند و اهل كتابء.همانكونه كه"ايرانيان"بر"روميان"غلبه كردند بيروزى نهايى از آن 
شركك است و طومار اسلام به زودى ييجيده خواهد شد و ما بيروز مى شويم. 


كرجه اينكونه نتيجه كيريها يايه و مايه اى نداشت اما در آن جو و محيط براى تبليغ در ميان مردم جاهل خالى از تاثير نبود»لذا 
اين امر بر مسلمانان 


ص :0 


كران آمد. 


آيات فوق نازل شد و قاطعانه كفت: كرجه ايرانيان در اين نبرد بيروز شدند اما جيزى نمى كذرد كه از روميان شكست خواهند 


اين ييشكويى قاطع قرآن كه از يكك سو نشانه اعجاز اين كتاب آسمانى و اتكاء آورنده آن به علم بى يايان يروردكار به عالم 
غيب استءو از سوى ديكر نقطه مقابل تفال مشركان بود.مسلمانان را طورى دلكرم ساخت كه حتى مى كويند بعضى از آنان 
با مش ركان روى اين مساله شرطبندى مهمى كردند!(آن روز هنوز حكم تحريم اينككونه شرطبنديها نازل نشده بود) .)١1(‏ 


اين سوره جزء 74 سوره اى است كه با "حروف مقطعه "آغاز مى شود(الم). 
كرارا در تفسير اين حروف مقطعه(مخصوصا در آغاز سوره بقره»آل عمران و اعراف)بحث كرده ايم. 


تنها جيزى كه در اينجا جلب توجه مى كند اين است كه بر خلاف بسيارى از سوره هايى كه با حروف مقطعه آغاز مى شود و 
يشت سر آن سخن از عظمت قرآن است در اينجا بحثى از عظمت قرآن نمى يابيم»بلكه سخن از شكست روميان و يبروزى 


مجدد آنها در آينده استء.ولى با دقت روشن مى شود كه اين بحث نيز 


ص : :792 


تفسير فى ظلال و تفاسير ديكر آمده اصسة: 


بيان عظمت قرآن استءجرا كه اين خبر غيبى مربوط به آينده از نشانه هاى اعجاز و عظمت اين كتاب آسمانى محسوب مى 


شود. 


*#** بعد از ذكر حروف مقطعه مى فرمايد:"روميان مغلوب يدنه"( خليت الووم ). "واين شكست در سرزمين نزديكى واقع 


كه"لق اذى الأذضني ) 
نزديكك به شما مردم مكه.در شمال جزيره عرب.در اراضى شامءدر منطقه اى ميان "'بصرى "و"اذرعات". 
وازاينجا معلوم مى شود كه منظور از"'روم"روم شرقى است نه روم غربى. 


بعضى از مفسران مانند مرحوم شيخ طوسى در تبيان احتمال داده اند كه منظور نقطه نزديكى به سرزمين ايرانيان بوده است 
يعنى در محلى واقع شد كه نزديكترين نقطه ميان ايران و روم بود .)١‏ 


درست است كه تفسير اول با الف و لام عهد در كلمه"الارض "مناسبتر است ولى به طورى كه خواهيم كفت از جهاتى تفسير 


دوم صحيحتر به نظر مى رسد. 
11 


در اينجا تفسير سومى نيز وجود دارد كه شايد تفاوت زيادى از نظر نتيجه با تفسير دوم نداشته باشدءو آن اينكه منظور از اين 
زمين»زمين روم است يعنى آنها در نزديكترين سرحداتشان با ايران كرفتار شكست شدند.و اين اشاره به اهميت و عمق اين 
شكست است جرا كه شكست در نقطه هاى دور دست و مرزهاى بعيد»جندان مهم نيست.مهم آن است كه كشورى در 


وويكتري مرزساكن يه دشم كداز همه حا قريعر واتبرومتدتر ات كرقتار شكسيتة شوق 


شايز انع تكد مله" فى أكلى الا قضن "'اشاره فى ختو اهل ووه نه اعبيك انم شتكرية وو كلها مشكوص الفروزق طرف يعارت 


ظرف جند سال آينده 


"2١: ص‎ 


1 تفسير ثببان جلد #صسفبهه‎ )١-1 


والجند اميك بيشترئ خبراعد يوذ كه صر ال طريق اعجان قابل بيقن بق تسث! سبين الناقهنى كند:"انها(ر مان )سد اذ 
مغلوبيت به زودى غلبه خواهند كرد"( وَ هُمْ مِنْ بَعْدٍ عَلَبِهِمْ سَبَغْبُونَ ). 

با اينكه جمله "سيغلبون "(به زودى غالب مى شوند)براى بيان مقصود كافى بودءولى مخصوصا تعبير" مِنْ بَعْدٍ عَلَبِهِمْ "(بعد از 
مغلوبيتشان)ير آن افزوده شدهاست»تا اهميت اين ييروزى آشكارتر كرددءجرا كه غالب شدن يك جمعيت مغلوب آنهم در 


نزديكترين و نيرومندترين مرزهايشء.در يكك مدت كوتاه غير منتظره است و قرآن صريحا از اين حادثه غير منتظره خبر مى 


دهد. 
*#** سيس حدود سالهاى آن را بااين عبارت بيان مى كند: "در جند سال"! ( فى بضع سِنِينَ ). 
و مى دانيم مفهوم تعبير "بضع "حد اقل سه و حد اكثر آن نه مى باشد (1). 


واكر مى بينيد خداوند از آينده خبر مى دهدوبه خاطر آن است كه "همه جيز و همه كار به دست او است جه قبل از بيروزى و 


و 
8 عيرهة 


1 1 0 00 ال و و ل 
جه بعد از بيروزى اين قوم شكست خورده ( لله الأمرُ مِنْ قبل وَ مِنْ بَعْدَ ). 


بديهى است بودن همه جيز به دست خدا و به فرمان و اراده اوءمانع از اختيار و آزادى اراده ماءو تلاش و كوشش و جهاد در 
مسير اهداف مورد نظر نيست به تعبير ديكر اين عبارت نمى خواهد اختيار را از ديكران سلب كندءبلكه مى خواهد اين نكته را 
روشن سازد كه قادر بالذات و مالكك على الاطلاق او است وهر كس هر جيزى دارد از او دارد. 


ص :27 


)١ -١‏ در مورد معنى "بضع "احتمالات ذيكرق ف كر شادة استءاز جمله اينكه حد اقل آن سه و حد اكثر آن دهءيا حد اقل 


آن يكك وحد اكثر نهءيا حد اقل شش و حد اكثر نه آنجه كفتيم مشهورتر است. 


يدن مق آفزابه | كن امزوق كدازرومان شكية عورد شر كان صو حال هدد "دن انروؤد كهزؤهان غالب شدتن مو متان 
خوشحال خواهند شد"! ( وَ يَوْمَيِذٍ يَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ . 

ل 
5 آرى "خوشحال مى شوند به نصرت ال 2 بنَصر الله ). 


5 ٠و‏ لا و 52 و 
"خداوند هر كه را بخواهد يارى مى كندءو او شكست نايذير و مهربان است" ( يَنْصُرٌ مَنْ يَشَاءٌ وَ هُوَ العزيرٌ الرّحِيمَ ). 


بيروزى "توحيد "بر "شركك 'بود. 
و بعضى افزوده اند:مؤٌمنان از اين خوشحال شدند كه اين حادثه را به فال يكف كرفكتك و دليل ابر ييرؤق انها بر :مشر كان: 


يا اينكه شادى آنان از اين بود كه عظمت قرآن و صدق ييشكويى قاطع آن كه خود يكك ييروزى مهم معنوى براى مسلمين 


محسونامى. شد دن 1ة روز ظاهر كشت 


اين احتمال نيز بعيد به نظر نمى رسد كه بيروزى روميان مقارن بود با يكى از ييروزيهاى مسلمين بر مشركان بخصوص اينكه 
در بعضى از كلمات مفسران بز ر كك فنكة كه اين ييروزى مقارن بيروزى "بد ر "عو با مقارن "صلح ينه و3 كه آن نيز در 


نوع خود يكك بيروزى بزركك محسوب مى شد.مخصوصا تعبير بنصر الله نيز تناسب با اين معنى دارد. 
خلاصه.مسلمانان در آن روز از جهات مختلفى خوشحال شدند: 
از ييروزى اهل كتاب بر مجوسيان كه صحنه اى از غلبه خدايرستى بر شركك بود. 


ص عرمارا 


از ييروزى معنوى به خاطر ظهور اعجاز قرآن. 


واز بيروزى مقارن آن كه احتمالا"صلح حديبيه 'يا يكى ديكر از فتوحات مسلمين بود. 


لا 
باز هم براى تاكيد بيشتر مى فرهايدة' آي وعده اى ابتك كه ذا داذه آست"'( وَعَدَ الله ) .)١(‏ 


1 7 000 2م 0 02 
و خداوند هركزاز وعده اش تخلف نخواهد كردءهر جند اكثر مردم نمى دانند ( لا يُخْلِف الله وَعْدَهُ وَ لكنّ أكثرَ النّاس لا 


يلون ). 

وعلت عدم آكاهى مردم عدم معرفتشان نسبت به خدا و علم و قدرت او است آنها خدا را به درستى نشناختندءو لذا ازاين 
حقيقت كه او محال است از وعده اش تخلف كند درست آكاه نيستندءجرا كه تخلف از وعده يا بخاطر جهل است كه مطلبى 
مكتوم بوده سيس آشكار كرديده و مايه تغبير عقيده شده استءو يا به خاطر ضعف و ناتوانى است كه وعده دهنده از عقيده 


خود باز نككشته ولى توانايى بر انجام وعده خود ندارد. 
اما خدايى كه هم از عواقب امور آكاه است و هم قدرتش ما فوق همه قدرتها است هركز از وعده اش تخلف نخواهد كرد. 


#* سيس مى افزايد"اين مردم كوتاه بين تنها ظاهرى از زندكى دنيا را مى بينند و از آخرت و يايان كارها بيخبر ند"( يَعْلَمُونَ 
قرم لم رم 7 لا 
ظاهراً مِنَ الْلياِ الذَّلا وَ هُمْ عن الْآخِرَهِ هُمْ غافلونَ ). 


ص فار 


0 
)١-١‏ وعد الله متصوب است به عتوان "مفعول مطلق "و عامل آن محذوف است واز جمله قبل يعنى '"'سيغلبون "كه مصداق 


وعذده الهى است معلوم مى شود.و در تقدير جنين است:وعد الله ذلك وعدا. 


آنها تنها از زندكى دنيا 1 كاهندءو تازه ازاين زندكى نيز به ظاهرى قناعت كرده اند»مجموعه اى از س ركرميها و لذات 
زود كذر و خوابها و خيالها برداشت آنها رااز زندكى دنيا تشكيل مى دهدءغرور و غفلتى كه دراين برداشت نهفته است بر 


كسى يوشيده نيسثك. 


كر انها باظن و :دروت ابن زند كى دنيا راتيز هى «داستعد برائ شتاخت آخرت كافى بوديهرا كدادقت كافى دزاين زند فى 
زود كذر نشان مى دهد كه حلقه اى است از يكك سلسله طولانىءو مرحله اى است از يكك مسير بزرككء. همانكونه كه دقت در 
زند كى دوران جني نشان مى دهد كه هدف نهايى غود ابن زند كى نبسة ف يلكه ابن يكف برحله مقدماق برائ زنك كى 


كسترده اى است. 
آرى آنها تنها ظاهرى از اين زندكى را مى بينند و از محتوا و مفاهيم و مكنون آن غافلئد. 


جالب اينكه با تكرار ضمير "هم "به اين حقيقت اشاره مى كند كه علت اين غفلت و بيخبرى خود آنها هستند»درست مثل اينكه 


كسى به ما بككُويد:مرا از اين امر تو غافل كردىءو در جواب بككوئيم:تو خودت غافل شدىءيعنى سبب غفلت خودت بودى. 


اشاره 
١-اعجاز‏ قرآن از دريجه علم غيب 


١-يكى‏ از طرق اثبات اعجاز قرآن خبرهاى غيبى قرآن است كه يكك نمونه روشن آن در همين آيات مورد بحث آمده»در طى 
جند آيه با انواع تاكيدات از يبيروزى بزركك يكك ارتش شكست خورده در جند سال بعد خبر مى دهدءو آن را به عنوان يكك 
وعده تخلف نايذير الهى معرفى مى كند. 


از يكك سو خبر از اصل بيروزى مى دهد( وَ هُمْ مِنْ بَعْدٍ لبهم سَيَغْلِبُونَ ). 


ص :م2" 


از سوى ديكر خبر از ييروزى ديكرى براى مسلمانان بر كفار مقارن همان زمان( وَ يَوْمَئِذٍ يَفْرَحٌ المُؤْمِنونَ بِنَضْر الله ). 


واز سوى سوم تصريح مى كند كه اين امر در جند سال آينده به وقوع خواهد ييوست( فِى بضع سِنِينَ ). 
نا 0 7 لا 
واز سوى جهارم با دو بار تاكيد,قطعى بودن اين وعده الهى را مسجل مى كند( وَعْدَ اللو-لا بُخْلِف الله وَعْدَُ ). 
تاريخ به ما مى كويد كه هنوز نه سال نككذشته بود كه اين دو حادثه انجام يافت.روميان در نبرد جديدى بر ايرانيان بيروز 


شدندءو مقارن همان زمان مسلمانان با صلح حديبيه(و طبق روايتى در جنكك يدر ) بورق جشمكرفى و دشونا نا يندا كردت 


اكنون اين سؤال مطرح است كه آيا يكك انسان با علم عادى مى تواند اين جنين قاطعانه از حادثه اى به اين مهمى خبر 
دهد؟حتى فرضا اكر قابل يبش بينى سياسى هم باشد-كه نبود-بايد با قيد احتياط و ذكر احتمال بككويدءنه اين جنين با صراحت 
و قاطعيت كه اكر تخلف آن ظاهر كردد بهترين سند براى ابطال دعوى نبوت به دست دشمنان خواهد افتاد. 


عقيقت اين است كه مسائلى از قبيل يبش بينى ببروزى يكك كشور بزركك همجون كشور روم با مساله مباهله به خوبى نشان 
مى دهد كه ييامبر اسلام ص بجاى ديككرى دل بسته بودءو يشت كرمى از جاى ديكر داشتءو كرنه هيجكس در شرائط عادى 


بخصوص اينكه مطالعه در حال ييامبر اسلام نشان مى دهد كه او از كسانى نبود كه بى كدار به آب بزندءبلكه كارهايش 


حساب شده بود»جنين ادعايى از جنين كسى نشان مى دهد كه او تكيه بر جهان ما وراى طبيعتءبر وحى الهى و علم بى يايان 


خذ اوتنك كانه امت 


ص دار 


در باره تطبيق تاريخى اين بيشكُويى قرآن به زودى بحث خواهيم كرد. 


"-ظاهر بينان! 
اصولا بينش يكك انسان مؤمن و الهى با يكك فرد مادى يا مشركك تفاوت بسيار دارد. 


اولى طبق عقيده توحيدى جهان را مخلوق خداوند حكيم و آكاهى مى داند كه تمام افعالش روى حساب و برنامه است و به 
همين دليل معتقد است كه جهان مجموعه اى است از اسرار و رموز دقيق»هيج جيز در اين عالم ساده نيست.همه كلمات اين 


اين بينش توحيدى به او مى كويد:از كنار هيج حادثه و هيج موضوعى ساده نككذر زيرا ممكن است ساده ترين مسائل يبجيده 


ترين آنها باشد. 


او هميشه به عمق اين جهان مى نككرد و به ظواهر آن قانع نيستءاو اين درس را در مكتب توحيد خوانده استءاو براى عالم 


هدف بز ركى قائل است و همه جيز را در دائره آن هدف مى بيند. 


در حالى كه يكك فرد مادى و بى ايمان دنيا را مجموعه اى از حوادث كور و كر و بى هدف مى شمردءو جز به ظاهر آن نمى 
الديقد إصخلا براق اقاماطى و عمق قاكل يستسكر من تواو راف كماى 4ه ضوع خطرط آن همان جيزى ابت كه 
كودكى با حركات بى هدف دست خود به روى كاغذ به وجود آورده است اهميت و عمقى قائل شد؟! حتى به كفته بعضى از 
دانشمندان بزركك علوم طبيعى تمام انديشمندان بشر از هر قشر و كروه كه در باره نظام جهان به انديشه برخاسته اندءاز نوعى 


تفكر مذهبى برخوردار بوده اند(دقت كنيد). 
"ايتشتايق "داتشمتك معروف مفعاصر هى كويد: "به سحق فى توان در 


ص :لاوم 


ميان مغزهاى متفكر جهان كسى را يافت كه داراى يكك نوع احساس مذهبى مخصوص به خود نباشدءاين مذهب با مذهب 
يكك شخص عامى فرق دارد...مذهب اين دانشمند تحيرى شعف آور از نظام عجيب و دقيق كائنات است كه كهكاه يرده از 


روى اسرارى برمى دارد كه در مقايسه با آن تمام تلاشها و تفكرات منظم بشرى انعكاسى ناقابل بيش نيست "! .)١(‏ 


در جاى ديكر مى كويد:"اصلا جيزى كه سبب شد دانشمندان و متفكران و مكتشفان در تمام طول قرون و اعصار در كوشه 


تنهايى به مطالعه اسرار دقيق جهان هستى بيردازند همين اعتقاد مذهبى آنان بود" (1). 


ال سوق شرك حكوته كن اسك كم كله ابن اتنا واامر حل فيان وشدت اصضان ين شدنرة ب كس كه انوا 
يك '"مزرعه "و "ميدذان ازمود كى "براق زقد كىن ختاويدذائى كه دثيال آن اسك مى ذاتد يكسان ينيد ةاو ان آن ظاغرى بيش تعى 


بيند و اين به اعماق زرفش مى انديشد. 

واين اختلاف ديدها در تمام زد كىن آنها اتدهى كذارة: 

آن "ظاهربيق "اثفاق واسيب ران وازياة من شبرد دراك كدابه "وهل "تارتن برشوة فى ذاثل. 
آن يكى رباخوارى را مايه افزايش درا مدءو اين يكى مايه وبال و بدبختى و زيان. 


آن يكى جهاد را مايه دردسر و شهادت را به معنى نابودى و اين يكى جهاد را رمز سربلندى و شهادت را حيات جاويدان مى 


شمرد. 


5 - - : لا - 5 2 _- 
آرى افراد بى ايمان تنها ظاهرى از زندكى دنيا را مى بينند و از آخرت غافلند( يَعْلَمُونَ ظاهراً مِنَ الْكلياه الذَّليا وَ هُمْ عَن الْآخْرَهِ 
ا 1 ِ 

هَمْ غافلون ). 


1-4و )١‏ نقل از كتاب"دتيابى كه من :من بيني . 
2 


'-تطبيق تاريخى 


براى اينكه بدانيم شكست روميان از ايرانيان و سيس ييروزى آنها در جه مقطع تاريخى واقع شده است كافى است بدانيم كه 
در تواريخ امروز»در دوران خسرويرويز»به يكك دوران جنك طولانى ميان ايرانيان و روميان برخورد مى كنيم كه بيست و جهار 
سال دوام يافتءو از 205 ميلادى تا 278 به طول انجاميد. 


در حدود سنه 218 ميلادى دو سردار معروف ايرانى بنام "شهربراز" و "شاهين "به قلمرو روم شرقى حمله كردند»آنها را شكست 
سختى دادندءو منطقه شامات و مصر و آسياى صغير را مورد تاخت و تاز قرار دادند»دولت روم شرقى كه كرفتار شكست 


سختى شده بود نا آستانه انقراض يبش رفت و دولت ايران تمام متصرفات آسيايى او را با مصر : خير كرد. 
واين در حدود سال هفتم بعثت ييامبر ص بود. 


ولى يادشاه روم "هرقل "از سال 277 ميلادى تهاجم خود را به ايران شروع كرد و شكست هاى بى در بى به سياه خسرويرويز 
وارد ساختءو تا سال 258 ميلادى اين جنككهايى كه به نفع روميان بود ادامه يافتء "خسرويرويز ''شكست سختى خورد و مردم 


ايران او را از سلطنت خلع كرده و يسرش "شيرويه "را بجاى او نشاندند. 


با توجه به اينكه ميلاد ييامبر ص در سال 07١‏ و بعثت ييامير ص در سال 2٠‏ ميلادى واقع شد شكست روميان منطبق بر سال 


هفتم بعثت و يايان ييروزى روميان و شكست خسرويرويز بر سال ينجم تا ششم هجرت منطبق مى شودءو مى دانيم در سال 
بنجم فتح خندق اتفاق افتاد و در سال ششم صلح حديبيه اتفاق افتادءالبته انتقال اخبار جنكك ايران و روم به منطقه حجاز و مكه 


نيز معمولا مقدارى از زمان را اشغال مى كرده است و به اين ترتيب تطبيق تاريخى اين خبر قرآنى روشن مى شود (دقت كنيد). 


ص 7 


[سوره الروم :)12١(‏ آيات 8 قا ]١١‏ 


اشاره 

010 1 0 
أو لم يتفكزوا فى أَنْفيتهم إلا َلقَ الله . الطاوات و الأْض و 4 يتب إلا باع أجلٍ مُتَدمى و إِنَّ كثيراًمِنَ ناس يلفاء ره 
كروت 00 أو يزو فى أ ض يووا حت كران لان اين من لهم كوا أق1 منهع قزة. وَ روا وض وَعَمَدولكا 


و هلا أ ع و . لاو 
أو ينا معزو و يعن ١‏ م بيات ل كن لله مقع والكن كاثوا هم يَطْلمُونَ (0) ؟ ْم كان عاقب ألَّذِينَ أَلاوًا 
1 , 
الشواي أَنْ كَذَّبُوا بلاتٍ الله و كانوا بها يَسَهزوٌنَ 0٠١(‏ 
ترجمه: 
8-آيا آنها در دل خود نينديشيدند كه خداوند آسمانها و زمين و آنجه را ميان آن دو استء. جز به حق و براى زمان معينى 
نيافريده»ولى بسيارى از مردم(رستاخيز و)لقاى يرورد كارشان را منكرند. 


9-آيا در زميخ سير نكردند و ببيتند غاقبت كسانى كه قبل از آنها بودند جكونه شد آنها 


77١: ص‎ 


تبروين بين .ال انان داشنتلهو زميق والبراق زواعث و آبادى)دك ركوق ساعجدهو بيش ان انه ايعان آباد كردندععمران 
نمودندءو ييامبرانشان با دلائل روشن به سراغشان آمدندد(اما آنها انكار كردند و كيفر خود را ديدند) خداوند هركز به آنها ستم 
نكردءآنها به خودشان ستم مى كردند. 

١٠-سيس‏ سرانجام كسانى كه اعمال بد مرتكب شدند به جايى رسيد كه آيات خدا را تكذيب كردند و آن را به سخريه 


كر فتند. 
تفسير: 
عاقبت بدكاران 


در آخرين آيه بحث كذشته سخن از ظاهربينانى بود كه تنها افق فكرشان به محدوده دنيا و جهان ماده تعلق داردءو از قيامت و 
عالم ما وراء طبيعت بيخبرند. 


در آيات مورد بحث و آيات آينده به ذكر مطالب متنوعى ييرامون مبدء و معاد مى يردازد نخست به صورت يكك استفهام 
اغتراضن اهيز من كويد: الا ا ل ا ا لكر 
ل ل يد "أوَ لع يتَفَكرُوا فى أَنْقيد يه با لل حَلَىَ اللَهُ التاطايات و 


9 ها إلا بالْحَق وَ أَجلٍ مُسَنّى 


بعتى أكر آنها دوست يتديشنك و بدو حنداث غود و داورى عقلشان مراجعه كتند بداخويى از اين دو امر اكاد.مى شوتد كه اولا 


جهان بر اساس حق آفريده شدهءو نظاماتى بر آن حاكم است كه دليل بر وجود عقل و قدرت كامل در خالق اين جهان است. 


و ثانيا اين جهان رو به زوال و فنا مى رود واز آنجا كه خالق حكيم ممكن نيست بيهوده آن را آفريده باشد دليل بر اين است 


كه جهان ديكرى كه سراى بقا است بعد از اين جهان مى باشدءو كرنه آفرينش اين جهان مفهوم نداشتءو اين 


7/١: ص‎ 


خلقت طويل و عريض تنها براى اين جهار روز زندكى دنيا بى معنى بودءو از اينجا به وجود آخرت بى مى برند. 


بنا بر اين دقت در نظم و حقانيت ابن ضهان دلبل بر وجوه مده اسك :و دوقت ذرواشكن "آخل .سمي "دليل بر معاد اسك (داقت 
كنيد). 

5 3-4 5 نا 5 2 5 للا ا ل لا 7 0 ََ 
لذا در يايان أيه اضافه مى كند: بسيارى از مردم به لقاى يرورد كارشان كافرند (وَ إِنَ كثيرا مِنَ الناس بلمَاءِ رَبّهِمْ لكافِرُونَ ). 


يااصلا منكر معادند»همانكونه كه مكرر در آيات قرآنى از قول مش ركان نقل شده كه مى كفتند:آيا هنكامى كه ما خاكك 
شديم مجددا به زندكى باز مى كرديم؟اين حرف عجيبى استاين غير ممكن است!اين دليل جنون كوينده آن اس ت!(سوره 


رعد ايه 0»سوره مؤمنون آيه ه"»سوره نمل آيه ل/ا#؛و سوره فى آيه "0. 


وجا ابشكة با زباك شكر نبسسد اما عملفان آن جتان الوذه وشتكيق است كه تفان هن ذهل آنها اعتتادى معاد ندارت لجرا كه 


اكز معتقك يودثك ثبابد انه عطين :فاسك و مفسد باشند: 


ضمنا تعبي ر" فى أَنْفْسِهِمْ "به اين معنى نيست كه آنها در باره اسرار وجود خويش مطالعه كنند آن جنان كه فخر رازى در تفسير 
خود كفته.بلكه منظور اين است كه آنها در درون جان از طريق عقل و و جدان به آفرينش آسمان ها و زمين بينديشند. 


تعبير "بالحق "ممكن است دو معنى داشته باشد:يكى توأم بودن آفرينش با حق و قانون و نظم استءو ديكر اينكه هدف 


آفرينش هدف حقى بوده است و البته اين دو تفسير با هم منافات ندارند .)١(‏ 
تعبير به "لقاء ربهم "همانكونه كه بارها كفته ايم اشاره به قيامت و رستاخيز 


ص مور 


." در صورت اول "باء "در بالحق "براى مصاحبت استءو در صورت دوم به معنى "لام‎ )١-١ 


أشيك كدق تجا تمححانيا كادي ووو آنتان ايرود اطت هن رايت دن تمابية: 


*#** واز آنجا كه تعبيرها به"'اجل مسمى "بيانكر اين حقيقت است كه به هر حال نك كن اين جهان دوام بقايى ندارد واين 
هشدارى است به همه دنيايرستان در آيه بعد جنين اضافه مى كند "آيا آنها سير در زمين نكردند تا بنككرند عاقبت كسانى كه 
بيش از آنها بودند به كجا كشيده شد"( أ وَ لَمْ يَسِيرُوا فى الأَوْض فَبنْطووا كيت كات عاقِبه الّذِينَ مِنْ قتلهغ ). 


"عمانها كه يروي سنك از انان :دامسن ووه ولد 5 كوق ساعسه ومس از اجةاابنها اناد كؤواتد اها عهزان ودبت( 


قد كوو كار فيه روي الا عفد الازورر 0 

كانوا أشد مِنْهُمْ قوَّهَ وَ أثاروا الأرْض و عَمَرُوها أكثرٌ مِما عَمَرُوها ). 

"و ييامبران آنها با دلائل آشكار به سوى آنها آمدند"(و جاءتهم رسلهم بالبينات). 

اما آنها خيره سرى كردندءو در برابر حق تسليم نشدند و به مجازات دردناك الهى مبتلا كشتند. 


1 - -ت- 52 9 2 لا ب ل ٠.‏ لام ا 
لوقي اي رن 1 هونن وها لبان الله و لوول 11 لل كور 2 
لكو ). 


در واقع قرآن اشاره به اقوامى مى كند كه نسبت به مش ركان معاصر بيامبر برترى جشمكيرى از نظر قدرت و نيروى جسمى و 


مالى داشتند»و سرنوشت دردناكك آنها را درس عبرتى براى اينها قرار مى دهد. 


كذ 
جمله أثارُوا الأزض (زمين را زير و رو كردند)ممكن است اشاره به شخم كردن زمين براى زراعت و درختكارىءيا كندن 


نهرها و قناتهاءو يا بيرون آوردن شالوده عمارتهاى بزركك و يا همه اينها باشد»جرا كه جمله"اثاروا الارض "مفهوم 


ص كرة ور 


وسيعى دارد كه تمام اين امور را كه مقدمه عمران و آبادى است شامل مى شود .)١(‏ 


واز آنجا كه در دنياى آن روز بيشترين قدرت در دست كسانى بود كه از نظر كشاورزى يبشرفته تر بودند واز نظر ساختن 


اما آنها با اينهمه توانايى هنكامى كه آيات الهى را انكارءو بيامبران را تكذيب كردند قدرت فرار از حنكال مجازات نداشتئد 
شما جكونه مى توانيد فرار كنيد؟! و اين مجازاتهاى دردناك و محصول اعمال و فرآورده دست خود آنها بود آنها بودند كه 
بر خويشتن ظلم كردند و خداوند هركز ظلم و ستمى بر كسى روا نمى دارد. 

#* آخرين آيه مورد بحث آخرين مرحله كفر آنها را بيان مى كند و مى كويد: 


0 سرانجام كسانى كه اعمال بد انجام دادند بجايى رسيد كه آيات جدان) تكذيب كردندءو از آن بدتر به استهزاء و 


1 .ا سم خأ لاىء 4 ع كل لي 20و عكر لم م الام لاررىء. »ع 
مسخره كردن آن برخاستند ( ثم كان عاقبة الذينَ أساؤا السّواى أن كذيوا بآياتٍ الله وَ كانوا بها يَسْتَهْروْنَ ). 


آرى كناه و آلودكى همجون بيمارى خوره به جان انسان مى افتدءو روح ايمان را مى خورد واز بين مى بردءو كار به جايى 
مى رسد كه سر از تكذيب آيات الهى در مى آوردءو از آن هم فراتر مى رودءو او را به استهزاء و سخريه ييامبران و آيات الهى 
وامى داردءو به مرحله اى مى رسد كه ديككر هيج وعظ و اندرز و انذارى مؤثر نيست و جز تازيانه عذاب دردناكك الهى راهى 


باقى نمى ماند! 


ص عا 


)1--١‏ "آثار"از ماده "ثور "(بر وزن غور)به معتى براكنده.سالعدن اسث و اينكه عري .به كاو ثر "ثور "مى كويك.بة خاطر آن.است 


كه زمين رابا آن شخم مى كند. 


يكك نكاه به صفحات تاريخ زندكى بسيارى از ياغيان و جانيان نشان مى دهد كه آنها در آغاز كار جنين نبودند حد اقل نور 
ضعيفى از ايمان در قلب آنها مى تابيد ولى ارتكاب كناهان بى در بى سبب شد كه روز به روز از ايمان و تقوا فاصله بكي رند و 


سرانجام به آخرين مرحله كفر برسند. 


در خطبه معروف حضرت زينب شير زن كربلاع كه در شام در مقابل يزيد ايراد فرمود نيزاين آيه با همان برداشتى كه در بالا 
كفتيم آمده است. 

زيرا آن حضرت هنتكامى كه ديد يزيد با كفتن كلمات كفرآميز و اشعار معروف "لعبت هاشم بالملكك..."كه بيانكر عدم ايمان 
او به اساس اسلام بود همه جيز را به سخريه كرفته.بعد از حمد الهى و درود بر ييامبر ص جنين فرمود: 

: : 

صدق الله كذلكك يقول ثم كان عاقبه الذين اساؤا السوأى ان كذبوا بآيات الله و كانوا بها يستهزءون... 

مسلمانان كشته شدند مى كويى اى كاش بوديد و انتقام كيرى مرا از خاندان بنى هاشم مى ديديدءجاى تعجب نيست اين 
همان جيزى است كه خدا فرموده كه مجرمان سرانجام آيات ما را تكذيب مى كنند...و در اين زمينه مطالب فراوانى 


ص :7/0 
: 

)١ -١‏ مطابق آنجه در تفسير آيه كفتيم "السوأى "مفعول"اساؤا"است و جمله "ان كذبوا بآيات الله ''بجاى اسم "كان"مى باشد 
و خبر آن"عاقبه"است.مرحوم علا-مه طباطبائى در الميزان اين را به عنوان يكك احتمال ذكر كرده هر جند خودش انتخاب 
ننمودهءو ابو البقاء در كتاب املاء ما من به الرحمن(صفحه 180 جلد ")به عنوان يكى از دو احتمال قابل قبول آورده است.ولى 
غالب مفسران(مانند طبرسىءالميزان» فخر رازى»آلوسىءابو الفتوح رازىءقرطبىءفى ظلال و تبيان)احتمال ديكرى را در تفسير 
آيه تقويت كرده اند و آن اينكه "سوئ "اسم كان بوده باشد و"ان كذبوا"در مقام تعليل استءو مطابق اين تفسير معنى آيه 
يلين مى شول« ابت راتداء حاقيت كار كنات >ه اعمال بك اتجام ذا دتلويق هذميرا كه آيات هارا كديب كزوافده (بيه للْذيقٌ 
أختراو لفق ل اولان سات ارو لعلف كداارى التسيو كات حرو اندي كدنا ,لاش اميه سيف مى اعد اعطابه اذا 
ناحيه اين كروه از مفسران نمى تواند ما را از آنجه با ظاهر آيه هماهنكك است منصرف كندءبه خصوص اينكه آنها ناجارند 
كلمه "لام "را در جمله"ان كذبوا"در تقدير بككيرند»و تقدير خلاف ظاهر است(دقت كنيد). 


[سوره الروم :)"٠(‏ آيات 1١‏ قا ]١8‏ 


اشاره 

5 

الور كد اليل رم وجرن 301١(‏ جزم توم ااه بيد الفخرغرن (01 و ل كن فخ من شر كاهع ذه سُقطءٌ و 
55 ا 0 00 لْسَاعَهُ مر ار َي م صا ار يدون 


نر جمه: 
1اسخخداوئد آفريكن .را اغاقمى كلل سيسن آن زا تجديد مى الما بدوسيفن نه سو او بال من كرويك: 
١١-آن‏ روز كه قيامت بر يا مى شود مجرمان در نوميدى و غم و اندوه فرو مى روند. 


٠و‏ براى آنها شفيعانى از معبودانشان نخواهد بود و نسبت به معبودهايى كه آنها را شريكك خدا قرار داده بودند كافر مى 


شوندك. 


ص 1ن 


ع٠-آن‏ روز كه قيامت بر يا مى كردد(مردم)از هم جدا مى شوند. 
0-اما آنها كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند در باغى از بهشت شاد و مسرور خواهند بود. 
8١و‏ اما آنها كه به آيات ما و لقاى آخرت كافر شدند در عذاب الهى احضار مى شوند. 


تفسير: 
سرنوشت مجرمان در قيامت 


در آيات كذشته سخن از تكذيب كنند كانى به ميان آمد كه آيات خدا را به باد مسخره مى كرفتندءو در آيات مورد بحث با 
بيان كوشه اى از مباحث معاد و سرنوشت مجرمان در قيامت بحثهايى را كه قبل از اين در باره معاد در آيات قبل كفته شد 


لا 
نخست مى فرمايد: "خداوند آفرينش را آغاز نموده سيس اعاده مى كند, و بعد به سوى او بازمى كرد يد" لله يَتِدَوًا الْحَلَقَ ” 


يبد َم لَه تُوْجَعُونَ ). 


در آيه يكك استدلال كوتاه و ير معنى براى مساله معاد بيان شده كه در آيات ديكر قرآن نيز به عبارات ديكرى تكرار كرديده 
استءو آن اينكه: "همان كسى كه قدرت بر آفرينش نخستين داشت قدرت بر معاد هم داردءو قانون عدالت و همجنين حكمت 


خداوند ايجاب مى كند كه اين آفرينش مجدد تحقق يابد". 


جمله نَم إلَيه ُوْجَعُونَ اشاره به اين است كه بعد از زندكى قيامت همككى به سوى دادكاه بروردكار و ياداش و ثواب او باز مى 
كرديدءو از اين فراتر مؤمنانى كه در خط تكامل الهى قرار كرفته اند هم جنان در تكامل خويش به سوى بى نهايت و به سوى 


ذاتك ياك بروود كان بيقن .ع "روثك: 
آيه بعد وضع مجرمان راجنين مجسم مى كند:"آن روز كه قيامت بر يا 


ص 6ن 


٠. 9 . 9 5 5‏ ا او 22 لال رهد 0 
مى شود مجرمان در نوميدى و غم واندوه فرو مى روند ( وَ يَوْمَ تقومٌ السّاعه يتِلِسٌ المَجَرمُون ). 
"نبل "از هاه "ابلاس "دز اصل به معنى غم و اندوهى است كه از شدت ياس و نوميدى دست مى دهد. 


نلانيئن اسست كر جدئ كة إفبان ان أن نااميد مى شود امرى ضرورى نباشد نوميديش مهم نيستءاما غم و اندوه نشان مى دهد 


كه در اين موارد از يكك امر ضرورى نوميد شده استءلذا بعضى از مفسران ضرورى بودن را جزء ماده"ابلاس" مى دانئد. 
"اليس زاثين نه هطيت متاسيت ابليمن كقفة اتدل كه او وتحيتة دا مانوس وغمتاكف شد: 


آورده اندءنه يار و ياورى دارند و نه امكان با زكشت به دنيا و جبران كذشته وجود دارد. 


- م 4 4 2 و لا ما 
*** لذا در آيه بعد مى افزايد: "آنها شفيعانى از معبودانشان ندارند"< وَلمْ يكن لَهُمْ مِنْ شرَكائهم سُكءٌ ). 


1 


ص 1 -5 ولا قن اميا 
فزق عراف نهو كفا حدس كرفت ان اتواسو ان م تقش جو دوا رامن وسع ا كد ل ار 1 الله 
:"اننها شفيعان مادو يشكاه عدا ند" (سووه فونسن اب 


به همين جهت "نسبت به معبودهايى كه آنها را شريكك خدا قرار داده بودند 


ص اا 


كافر مى شوند و از آنها تنفر و بيزارى مى جويند'( و كانوا بشرَكائِهم كافِرِينَ ). 


جرا كافر نشوند؟با اينكه مى بينند اين معبودها نه تنها كرهى از كارشان نمى كشايند بلكه به كفته قرآن به تكذيب آنها برمى 
0-1 ج-ه ال لالء و ص 

خيرتية وام كويجل ررووة كارا 14 كانوا ناا يعدو "ينوا :ارا رسع تبى كزوكد"(يلكه مراف قاد وين رامى 

يرستيدند)( يه وف سوره قصص). 


0 ا لان 
وازاين بالاتر اينكه.معبودان كمر دشمنى آنها را مى بندند جنان كه در آيه * سوره احقاف مى خوانيم: وَ إذا حَُشْرَ النَاسٌ كانُوا 


006 لآار 2 أ 5 7 كح 3-3 
َهُمْ أغرداءَ وَ كانُوا بِلَْادَتِهمْ كافِرِينَ :"هنكامى كه مردم(مشرك)محشور مى شوند معبودان دروغين دشمن آنان مى شوند و 
غبادت انها وا اتكازمى كد : 


*** سيس به كروه هاى مختلف مردم در آن روز اشاره كرده»مى كويد:"روزى كه قيامت بر يا مى شود مردم از هم جدا مى 

- و لا لد 2 

كردند '( و يَوْمَ تَقُومٌ السَاعَه يَوْمَيِذٍ يَتَفَرقَونَ ). 

1 '"كروهى كه ايمان آوردند وعمل صالح انجام دادند آنها در باغى از بهشت متنعم و شاد و مسرور خواهند بودءآن جنان 
لا 


كه آثار شادى در جهره هايشان هويدا مى كردد "7 فَمًا الَِّينَ آمنُواوَعَمِلُوا الصَالِكَاتٍ فَهُمْ فى رَوْضٍَ يُخبِرُونَ ). 


"يحبرون"از ماده "حبر "(بر وزن قشرا)به معنى اثر جالب و خوب است.و به حالت شادى و سرورى كه آثار آن در جهره ظاهر 
كردد نيز كفته مى شود واز آنجا كه قلب بهشتيان جنان مالامال از شادى و سرور است كه آثار آن در تمام وجودشان ظاهر 


مى كردد اين تعبير در مورد آنها به كار رفته. 


"روضه "به معنى محلى است كه آب و درخت فراوان دارد»لذا به باغهاى خرم و سرسبز"روضه"اطلاق مى شودءو اكر مى بينيم 
در اينجا اين كلمه به- 


ص خذرا 


صورت نكره آمده است براى تعظيم و بزركداشت آن است.يعنى در بهترين و برترين باغهاى زيبا و سرورانكيز بهشت غرق 


نعمت خواهند بود. 


2 0 اما آنها كه كافر شدند وآيات ما ولقاى آخرت را تكذيب كردند آنها براى عذاب الهى احضار مى شوند'( وَ أمًا 


2 5-8 08 لا لا و لارء لا 5 2 
الذيق كقدوا و كنيو ,مانا و لقاء اعدو كار لبك فى العذاب لقفؤوة ): 


جالب اينكه در موود بهشتيان تغبير به "يحبرون "مده كه نشان رضايت همه جائية آنها اسث:ولى در بازه دوزخيان 
به "محضرون "تعبير مى كند كه دليل بر نهايت كراهت و ناخوشايندى آنها استء زيرا احضار كردن در مواردى اطلاق مى 


شود كه بر خلاف ميل باطنى انسان صورت مى كيرد. 


نكته ديكر اينكه:در مورد بهشتيان"ايمان و عمل صالح"را هر دو قيد مى كندءدر حالى كه در مورد دوزخيان تنها به عدم 
ايمان(انكار مبدأ و معاد) قناعت نموده استءاشاره به اينكه براى ورود در بهشت تنها ايمان كافى نيست»ء عمل صالح نيز لازم 


استءاما براى دخول در دوزخ عدم ايمان كافى است هر جند كناهى از او سر نزده باشدءجرا كه كفر خود بزركترين كناه 


جرا يكى از نامهاى قيامت ساعه است 
به '"قيام ساعت "شده استءاين به خاطر آن است كه"ساعه"در اصل به معنى جزئى از زمان يا لحظاتى زودكذر استءو از آنجا 
كه از يكك سو وقوع رستاخيز به صورت ناكهانى و برق آسا استءو از سوى ديكر به مقتضاى 'سريع الحبات' نؤدن 


خداوند» حساب بندكان را در 


58٠١: ص‎ 


ان روز به سرعت مى رسدءاين تعبير در مورد قيامت به كار رفته تا مردم موقعيت رستاخيز را همواره در نظر داشته باشند 


ابن منظون "دق" لسنان العرت ‏ مى كويد: "ساعه "اسم براق ؤهاتن اث كه صوحة يابان جهان زده ان شوههو همك نا كهان من 
مي رندءو نيز نام براى وقتى است كه مردم در قيامت برانكيخته مى شوندءاد ين نام از آن جهت براى يايان جهان و وقوع رستاخيز 


لا 0 
تعاب اناد دور تبي ادويق كد ضيف وقد قن دن ل ل ص 


ناكهانى همكّى مى ميرند(و در نفخه دوم ناكهان همه مى خيزند و قيامت بر يا مى شود). 
"زبيدى "در "تاج العروس "از بعضى نقل مى كند كه "ساعه "سه كونه است: 

"ساعت كبرى "روز رستاخيز و زنده شدن مردم براى حساب. 

و"ساعت وسطى "روز مركك ناكهانى اهل يكك زمان(به مجازاتهاى الهى و عذابهاى استيصال). 
و "ساعت صغرى "روز مركك هر انسانى. 


عد عاد عاد 


[سوره الروم :)١١(‏ آيات ١7/‏ قا 14] 


اشاره 
1 5 
م لله ين نشو و حِبنَ طيخو ا 0 عَبْدمًا وَ حِينَ تُظهِرُونَ (10) يُخْرِجٌ ألْحَيّ 


١١-منزه‏ است خداوند به هنكامى كه شام مى كنيد و صبح مى كنيد. 


و حمد و ستايش مخصوص اوست در آسمان و زمينءو تسبيح و تنزيه براى اوست به هنكام عصر و هنكامى كه ظهر مى 
كييك 


او زنده را از مرده خارج مى كندءو مرده را از زندهءو زمين را بعد از مركك حيات مى بخشدءو به همين كونه روز قيامت 
برانكيخته مى شويد! 


تفسير: 
تسبيح و حمد در همه حال براى خدا است 


بعد از بحثهاى فراوانى كه در آيات كذشته در مورد مبدء و معاد و بخشى از ياداش مؤمنان و كيفر مشركان آمد.در آيات 
00 تحمك كار و تنزيه وتقديس اوازهر كونه شركك ونة اخثة مي فرماتل:"7 
مورد بحث به تسبيح و يرورد كار و تنزيه و تقديس اوازهر كونه شر وانصل عيبي دصحي ارمامد: تسوج أو 


"و حمد وستايش مخصوص ذات ياك او است در آسمان و زمينءو منزه است به هنكام عصرءو هنكامى كه وارد ظهر مى 
شويد"( 3ل الحفذ فى الدلطاوات و الأوضن وعقكا وحيق تطيدو 3 ): 


به اين ترتيب در اين دو آيه جهار وقت براى "تسبيح "يرورد كار بيان شده: 
آغاز شن( نحن تفترن ). 

طلوع صبح( وَ حِينَ تَضْبِحُونَ ). 

عص ركاهان( وَعَسْنًا ). 

و به هنكام زوال ظهر( وَ حِينَ تُظهرُونَ ) (0. 

اما '"'حمد "از نظر مكان تعميم يافته و يهنه آسمان و زمين را شامل شده است. 


شام از فلان كس مراقبت كن (يعنى هميشه و در هر زمان). 


اين احتمال نيز از ناحيه بعضى از مفسران اظهار شده است كه اوقات جهار كانه فوق اشاره به وقتهاى نماز است.ولى اين سؤال 
را ياسخ نككفته اند كه جرا بجاى بنج وقت تنها از جهار وقت سخن كفته است(و از وقت عشا سخنى به ميان نيامده). 


ولى ممكن است ياسخ داده شود كه جون وقت نماز مغرب و عشاء نسبتا به هم نزديكك استءو فاصله ميان آن دو در حدود 
يكك الى يكك ساعت و نيم مى باشد هر دو يكك جا آمده استءدر حالى كه فاصله وقت فضيلت ظهر و عصر نسبتا زياد و جند 
اما اكر تسبيح و حمد را به معنى وسيع كلمه در آيات فوق بكيريم محدود 


ص ونين 


ل 2 نسلل 


)١ -١‏ توجه داشته باشيد كه " عَشِيًا "و "حِينَ تُظهرُونَ "عطف بر "حين تمسون" است و به موضوع تسبيح بازمى كردد. 


به نمازهائ ينجكانه نخواهد شدءهر جند اين ثمازها از مصداقهاى روشن ان اسث. 


0 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه جمله هاى "سبحان الله""و له الحمد" مى تواند انشاء تسبيح و حمدى از ناحيه خداوند 
- - 95 ا امع 7 هلا 

التلوهياتكره كددو ابه © امور مرو من قرماك" لاو كم اللة أخمة الكالق» "الجاوول وري كع انيع خدارليى كد 


بهترين خالقها است". 

و ممكن است اين حمد و تسبيح به معنى امر باشد»يعنى او را تسبيح و حمد كوئيد( سبحوه و احمدوا له)واين تفسير نزديكتر به 
نظر مى رسد كه آيات فوق دستورى باشد به همه بندكان كه براى زدودن آثار شركك و كناه از دل و جانء هر صبح و شامءو 
هر ظهر و عصر»حمد و تسبيح خدا كويندءبه وسيله نماز و غير نماز. 

در حديثى از بيامبر كرامى اسلام ص جنين آمده است: "هر كس دو آيه فوق و آيه ما بعد از آن را صبحكاهان بخوائد آنحه 
رادر روزازاوفوت مى كردد جبران خواهد كردءو هر كس آن را در آغاز شب بخواند آنجه را در شب از او فوت شود 


خيراق خواهد كرة" كك 


*#** در آيه بعد باز به مساله معاد بازمى كرددءو از طريق ديكرى به استبعاد منكران جنين ياسخ مى كويد: "خداوند فسوانة 
زنده را از مردهءو مرده را از زنده خارج مى كندءو زمين را بعد از مركك حيات مى بخشدءو همين كونه روز قيامت مبعوث و 


1 . : 8 0 4 5 8 م م 5 لا لا ١5‏ دورة 2 
خارج مى شويد ( يحرج الح مِنَ الميّتِ وَ يحرج المَيِّتَ مِنَ الى وَ يُحى الأرْض بَعْدَ مَوْتها وَ كذلك تخرجُونَ ). 


يعنى "صحنه معاد"و"صححنه يايان دنيا"كه يكى خروج "حى از ميت" است و ديكرى "ميت از حى "مرنبا در برابر جشم شما 


تكرار مى شود.بنا بر اين 


ص ا 


.١ 77 تفسير نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 


جه جاى تعجب كه در يايان جهان همه موجودات زنده بميرند و در رستاخيز همه انسانها به زندكى جديدى بازكردند؟! 
اما"خروج حى از ميت"در مورد زمينهاى مرده كه بارها در قرآن براى مساله معاد روى آن تكيه شدهءبراى همه روشن است 
كه در فصل زمستان زمين به صورت مرده درمى آيدءنه كياهى از آن مى رويدء.نه كلى مى خنددءو نه شكوفه اى مى 


شكفدءاما در فصل بهار با تعادل هوا و فرو ريختن قطرات حياتبخش باران جنبشى در زمين بيدا مى شودءهمه جا كياهان مى 


رويند» كلها مى خندند و شكوفه ها بر شاخها آشكار مى شوندءو اين صحنه معاد است كه در اين جهان مى بينيم. 


واما در مورد خارج ساختن مرده از زنده آنهم جيز يوشيده و ينهانى نيست دائما در سطح كره زمين درختانى مى ميرند و به 
جوب خشكيده اى تبديل مى شوند انسانها و حيوانات حيات خود رااز دست داده و به جسد بى جانى مبدل مى كردند. 


واما در مورد"بيرون آمدن موجود زنده از مرده'"'بعضى از مفسران آن را به خروج انسان و حيوان از نطفه تفسير كرده اند و 


بعضى به تولد مؤمن از كافر و بعضى به بيدار شدن خفتكان. 


ولى ظاهر اين است كه معنى اصلى آيه هيجكدام از اين معانى نيستءجرا كه نطفه خود موجود زنده اى است.و مساله ايمان و 


كفر نيز جزء بطون آيه است نه ظاهر آيه؛و موضوع خواب و بيدارى جنبه مجازى دارد زيرا حيات و مركك حقيقى نيست. 


ظاهر آيه اين است كه خداوند همواره موجودات زنده را از موجودات مرده خارج مى سازدءو موجودات بى جان را مبدل به 


كرجه طبق مسلمات علم امروز در حال حاضر حد اقل در آزمايشهاى بشرى و مشاهدات روزمره موردى ديده نشده است كه 


موجودات زنده از موجودات بيجان 


ص :816 


تولد يابندءبلكه همواره موجودات زنده از تخم يا بذر يا نطفه موجودات زنده ديكرى متولد مى شوندءولى مسلما در آغاز كه 
اين كره خاكى يكك يارجه آتش بود.موجود زنده اى وجود نداشتءبعدا در شرائط خاصى كه علم هنوز آن را به درستى 
كشف نكرده است موجودات زنده از مواد بيجان با يكك جهش بزركك متولد شدندءاما اين موضوع در شرائط فعلى كره زمين 
در آنجا كه در دسترس علم و دانش بشر است ديده نمى شود(البته شايد در اعماق اقيانوسها در ياره اى از شرائط هم اكنون نيز 


اين جهش بز ركّك صورت يذيرد). 


اما آنجه براى ما محسوس و كاملا قابل لمس و دركك است اين است كه موجودات مرده دائما جزء اندام موجودات زنده مى 
شوند و لباس حيات در تن مى يوشانند» آب و غذايى كه ما مى خوريم موجود زنده اى نيستءاما جزء بدن ما كه شد تبديل به 
يكك موجود زنده مى شودءو سلولهاى تازه اى بر سلولهاى بدن ماافزوده مى كردد جنان كه طفل شيرخوار از همين راه به 


جوان نيرومند قوى ييكرى تبديل مى كردد. 


آيا اين خارج كردن زندكى از دل مرككءو"حى "از "ميت "نيست؟! بنا بر اين مى توان كفت:دائما در نظام عالم طبيعت زندكى 
ازدل مركك و مركك از دل زندكى بيرون مى آيد به همين دليل خدايى كه آفريننده طبيعت است قادر به احياى مردكان در 
جهان ديكر مى باشد. 

البته-همانكونه كه كفتيم-آيه فوق از نظر بعد معنوى نيز تفسيرهاى ديكرى داردءاز جمله تولد مؤمن از كافرءو كافر از 
مؤمنءعالم از جاهلءو جاهل از عالم»صالح از مفسدءو مفسد از صالح اسك هما تكرنه كد در بعضى از روايات اسلامى نيز به 


آن اشاره شده است. 
معنى جامع و وسيعى داشته 


ص 1 


باشد كه هم جنبه مادى و هم جنبه معنوى را شامل شود. 
٠. 5 5‏ 05 0 اه 2 عر ...لا 8 1 0 
در روايتى از امام موسى بن جعفر :در لفسير ايه يَحَى الأرْض بَعْد مَوْتها جنين أمده است: 


لا 
ليس يحييها بالقطر و لكن يبعث الله رجالا فيحيون العدل فتحى الا-رض لاحياء العدلءو لاقامه العدل فيه انفع فى الارض من 


القطر اربعين صباحا: "منظور اين نيست كه خداوند زمين را به وسيله باران زنده مى كندءبلكه مردانى را برمى انكيزد كه اصول 


عدالت را احيا كنندءو زمين با احياى عدالت زنده مى شودء (بدانيد)اقامه عدل در زمين از جهل روز باران نافعتر است" .)١(‏ 


جرا كه احياى معنوى زمين به عدالت از نزول باران نيز يراهميت تر است. 


ص 6ن 


-_3١‏ 0( نقل از كناب "كافى '"طبق نقل "نور الثقلين "جلد ؟ صفحه ل 


[سوره الروم :)١١(‏ آيات "١‏ تا ؟1] 
اشاره 


وَمِنّ اللايه أن حَلَفَكُمْ من تاب ثم إذا ألم بدو تَدوُونَ )٠ ١‏ ومن اليه أن حَلقَ كم ين أَنقيتكم أزواجا نوا لهاو 
لاء 
عل يكم موده و رمه إن ف ذلك لات لوم و ل ا اللاي حزق لل أت وَ اَلَرْض و تلات ليد يكم و 
لايك ا كات اللي 
ترجمه: 
3 -از نشانه هاى او اد ين است كه شما را از خاكك آفريد»سيس انسانهايى شديد و در روى زمين انتشار يافتيد. 
١-واز‏ نشانه هاى او اينكه همسرانى از جنس خود شما براى شما آفريدءتا در كنار آنها آرامش يابيدءو در ميانتان مودت و 
رحمت قران ذاكندن ابن نشاته عا است يراع كرو كه تفكر مي كنيد 
“او از آيات او آفريدنش آسمانها وزمين و تفاوت زبانها و رنكهاى شماست.در اين نشانه هايى است براى عالمان. 
سو 


آنات ندا ذر آفاق و انفس! 


اين آيات و قسمتى از آيات بعد نكات جالبى از دلائل توحيد و نشانه هاى يروردكار را در نظام عالم هستى بازكو كرده»و 
بحثهاى كذشته را تكميل مى نمايد 


ص اا 


و مى توان كفت رويهمرفته بخش مهمى از آيات توحيدى قرآن را همين آيات تشكيل مى دهد. 


تعبيرات مؤثر و عميقى دارد مجموعا از هفت آيه تشكيل شده كه شش آيه آن يشت سر هم و يكك آيه جداكانه است(آيه 8؟ 


همين سوره). 


اين هفت آيه تقسيم بندى جالبى از نظر آيات"آفاقى "و"انفسى "دارد» به طورى كه سه آيه در باره آيات انفسى(نشانه هاى 
خدا در وجود خود انسان) وسه آيه در باره آيات آفاقى(نشانه هاى عظمت يرورد كار در بيرون وجود انسان) و يكك آيه از 


آيات انفسى و هم از آيات آفاقى سخن مى كويد. 


قابل توجه اينكه آياتى كه بااين جمله شروع مى شود در قرآن يازده آيه بيش نيست كه هفت آيه آن در همين سوره روم 
است.و دو ايه در سوره فصلت(ايه للا و ة”)و دو ايه در سوره شورى است( ايه 9 واثارو مجموع اين بازده آيه حقا يككث 


دوره كامل توحيد است. 


ذكراين نكته را قبل از ورود در تفسير آيات نيز لا-زم مى دانيم كه آنجه را قرآن درا بن آيات به آن اشاره مى كند كرجه 
مسائلى است كه در بدو نظر براى عموم مردم قابل دركك و تشخيص استءولى با يبشرفت علم و دانش بشرى همواره نكته 
هاى تازه اى در زمينه آن براى دانشمندان آشكار مى شود كه به قسمتى از آن در لابلاى تفسير اين آيات اشاره خواهيم كرد. 


قرآن در اينجا نخست به سراغ آفرينش انسان كه اولين و مهمترين موهبت الهى بر او است مى رود و مى كويد:"'يكى از نشانه 


بل 


فناى اق أق:اسة كداشها انار كا ]فريك سين شما اساتيابى قديد كه در روى عه معفر كشيهة ( ومن أبانه أن 


ِنْ لاب ثم إذا اق بكو تقدزوة ) 


در اين آيه به دو نشانه عظمت الهى اشاره شده:يكى آفرينش انسان از خاكك كه ممكن است اشاره به آفرينش نخستين انسان 
يعنى آدم بوده باشدءيا آفرينش همه انسانها از خاكك جرا كه مواد غذايى تشكيل دهنده وجود انسان همه»مستقيما يا بطور غير 


مستقيم از خاكك كرفته مى شود. 


ديكر تكثير نسل انسان و انتشار فرزندان آدم در سراسر روى زمين است كه اكر وي كى كسترش در آدم آفريده نشله بود به 


زودى از ميان مى رفت و نسل او برجيده مى شد. 


راستى خاك كجا و انسانى با اين ظرافت كجا؟ اكر برده هاى ظريف جشم كه از بركك كل هم لطيفتر و حساستر و ظريفتر 
است.همجنين سلولهاى فوق العاده حساس و ظريف مغز را در كنار خاكك بككذاريم و با هم مقايسه كنيم آن كاه مى فهميم كه 
آفريد كار جهان جه قدرت عجيبى به كار كرفته كه از آن ماده تيره كم ارزش جنين دستكاههاى ظريف و دقيق و ير ارزشى را 


به وجود آورده اسنت ؟. 


خاك نه نور دارد»نه حرارت,نه زيبايى ونه طراوتء.و نه حس و نه حركت ولى درعين حال خمير مايه انسانى شده است 
ذاراق ماين 'ضفات» ان كين كتراز جنيق موجوة مركه اى "كد كم اورشترين موجوذاتا فحلوت من شوم جتان موجوة زناه 
-_ - َ 0 0 و لا 

شكرفى بيافريند شايسته هر كونه ستايش براين قدرت و علم و دانش بى حساب است" قَلارَك اللَهُ أَحْسَنٌ الْخالِقِينَ ". 

اين تعبير ضمنا بيانكر اين واقعيت است كه در ميان انسانها تفاوتى نيست و ريشه همه به يكك جا بازمى كرددءهمكى ييوند 


ناكسستنى با خاكك دارند و طبعا سرانجام نيز همه به همان خاكك بازمى كردند. 


قابل توجه اينكه كلمه"اذا"در لغت عرب معمولا_-در مورد امور ناكهانى به كار مى رودءذكر اين تعبير در اينجا ممكن است 


اشاره به آن باشد كه خداوند 


596١: ص‎ 


آن جنان قدرت تكثير مثل به آدم داد كه در مدتى كوتاه ناككهان نسل او در سراسر زمين منتشر شد و جامعه متشكل انسانى را 


به وجود آورد. 


*** دومين آيه مورد بحث نيز بخش ديكرى از آيات انفسى را كه در مرحله بعد از آفرينش انسان قرار دارد مطرح كرده مى 
فرهابك:'"'ذيكن از تشانه فاق ندا ابن اسع كه الس خودتاق همسراتئ بزاى شما افريدك» نا در كتان انها ارامئن ناد ( ومن 
ته أنْ حَلَقَ لكع من أَنْفسكع أزياجا لتشكتوا إِلَيها ). 


واز آنجا كه ادامه اين ييوند در ميان همسران خصوصاءو در ميان همه انسانها عموماء نياز به يكك جاذبه و كشش قلبى و 
روحانى دارد به دنبال آن اضافه مى كند:"و در ميان شما مودت و رحمت آفريد'( وَ جَعَلَ بََنَكم مَوَدَّهُ وَرَحْمَةَ ). 


8 د ا 
وذزيانان آيديزاى تاكبد مشت مى فرمايد:'" دراي امور نشاتة هاي 'است براى افرادق: كه تفكزعى: كشد ''( إن فن ذلك 


لات ِقَوْم يتفَكْرُونَ . 


جالب اينكه قرآن در اين آيه هدف ازدواج را سكونت و آرامش قرار داده استءو با تعبير ير معنى "لتسكنوا "مسائل بسيارى را 


بيان كرده و نظير اين تعبير در آيه 1/19 سوره اعراف نيز 1مده است. 


به راستى وجود همسران با اين ويزكيها براى انسانها كه مايه آرامش زندكى آنها است يكى از مواهب بزركك الهى محسوب 


مئ: شود. 


اين آرامش از اينجا ناشى مى شود كه اين دو جنس مكمل يكديكر و مايه شكوفايى و نشاط و يرورش يكديكر مى باشند 
بطورى كه هر يكك بدون ديكرى ناقص استءو طبيعى است كه ميان يكك موجود و مكمل وجود او جنين جاذبه نيرومندى 


وجود داشته باشد. 


وازاينجا مى توان نتيجه كرفت آنها كه يشت يا به اين سنت الهى مى زنند وجود ناقصى دارندءجرا كه يكك مرحله تكاملى 
آنها متوقف شده(مكر آنكه 


ص :91م 


به راستى شرائط خاص و ضرورتى ايجاب تجرد كند). 

به هر حال اين آرامش و سكونت هم از نظر جسمى استءو هم از نظر روحى هم از جنبه فردى و هم اجتماعى. 

بيماريهايى كه به خاطر تركك ازدواج براى جسم انسان يبش مى آيد قابل انكار نيست. 

همجنين عدم تعادل روحى و ناآراميهاى روانى كه افراد مجرد با آن دست به كريبانند كم و بيش بر همه روشن است. 

از نظر اجتماعى افراد مجرد كمتر احساس مسئوليت مى كنند و به همين جهت انتحار و خود كشى در ميان مجردان بيشتر ديده 
مى شودءو جنايات هولناكك نيز از آنها بيشتر سرمى زند. 

هنككامى كه انسان از مرحله تجرد كام به مرحله زندكى خانوادكى مى كذارد شخصيت تازه اى در خود مى يابدءو احساس 


و"رحمت"در حقيقت "ملا-ط "و"جسب "مصالح ساختمانى جامعه انسانى استءجرا كه جامعه از فرد فرد 


و آما مساله مودت" 


انسانها تشكيل شده همجون ساختمان عظيم و يرشكوهى كه از آجرها و قطعات سنكها تشكيل مى كردد. 


اكر اين افراد يراكندهءو آن اجزاء مختلفببا هم ارتباط و ييوند بيدا نكنند "جامعه "يا ''ساختمانى "به وجود نخواهد آمد. 
آن كس كه انسان را براى زندكّى اجتماعى آفريده اين ييوند و ربط ضرورى را نيز در جان او ايجاد كرده است. 


فرق مان موديك ى رسيت دك اديه سواه ملي أده 


١-"مودث‏ "انكيزه ارتباط در آغاز كار استءاما در يايان كه يكى از دو همسر ممكن است ضعيف و ناتوان كردد و قادر بر 


000 0 0 حاف 


ص حاار 


آن رامى كيرد. 


7( مفتودتك دز.موزة بزركترها است كه مى توانند نسبت بهم خدمت كنند اما كودكان وفرزندان كوجكك در 


سايه "رحمت " يرورش مى يابند. 
"مودت "غالبا جنبه متقابل دارد»اما رحمت يكك جانبه و ايثا ركرانه استءزيرا براى بقاء يكك جامعه كاه خدمات متقابل لازم 


است كه سرجشمه آن مودت است و كاه خدمات بلاعوض كه نياز به ايثار و"رحمت"دارد. 


البته آيه مودت و رحمت را ميان دو همسر بيان مى كند ولى اين احتمال نيز وجود دارد كه تعبير"بينكم "اشاره به همه انسانها 
باشد»كه دو همسر يكى از مصاديق بارز آن محسوب مى شوندءزيرا نه تنها زندكى خانوادكى كه زندكى در كل جامعه 
انسانى بدون اين دو اصل يعنى "مودت "و"رحمت "امكان يذير نيستءو از ميان رفتن اين دو يبيوند.و حتى ضعف و كمبود 
آنومابه هرازان بد بخ و تاراحى واضطرات اجتماغئ اسسث. 

ا آخرين ابه مورد بحث معجونى ازآيات آفاقى وانفسى است:نخست به مساله خلقت آسمانها و زمين اشاره كرده مى 
كرينة "ان تاه هاعم رد كدوغيدا [ددرسى اسمانيا ررنين امت ( و انه كان السقاو كيو الأو 

آسمانها با آن همه كرات.يا آن همه منظومه ها و كهكشانهاءآسماتهايى كه انديشه بلنديرواز انسان از دركك عظمتث آن عاجز و 
فكر از مطالعه آن خسته مى شود وهر قدر علم و دانش انسان ييش مى رود نكته هاى تازه اى از عظمتش آشكار مى كردد. 
يك روز بود كه انسان كواكب آسمان را همين تعدادى مى دانست كه با جشم ديده مى شود(دانشمندان آنجه را با جشم غير 
مسلح ديده مى شود حدود ينج الى ششهزار احصاء كرده اند). 


اما كر قدر للسكويياف فهرو عظيطرى سائعنه شن علوت و كنت سعار كان 


ص :797 


آسمان فزونتر كرديدءتا آنجا كه امروز معتقدند تنها كهكشان ما كه يكى از انبوه كهكشانهاى آسمان است بيش از يكصد 
ميليون ستاره دارد كه خورشيد ما با عظمت خيره كننده اش يكى از ستا ركان متوسط آن محسوب مى شوداء و تنها خدا مى 


داند كه در همه كهكشانها كه تعداد آنها بر هب روشن نيست حجقدر ستاره وجود دارد. 


همجنين هر قدر علوم طبيعى »زمين شناسى» كياه شناسىء حي وانشناسى و علم تشريح و فيزيولوزى و روانشناسى و رواتكاوى 
ييشرفت مى كند عجائب تازه اى در باره آفرينش زمين كشف مى شود كه هر يكك آيتى از آيات عظمت خدا است. 


سيس به يكى از آيات بزركك انفسى سخن را منتقل ساخته مى كويد:"اختلاف زبانها و رنكهاى شما نيزاز آيات عظمت او 
: لام مور كد يه 
است "!( و اختلاف ألْستَتكم و أتتايكم ). 


بى شكك زندكى اجتماعى بشر بدون"شناخت افراد و اشخاص "ممكن نيست كه اكر يكك روز همه انسانها يكك شكل و يكك 
قيافه و داراى يكك قد و قواره باشند در همان يكك روز شيرازه زندكى آنها بهم مى ريزدءنه يدر و فرزند و همسر از بيككانه 
شناخته مى شوندءو نه مجرم از بيكناه؛بدهكار از طلبكارءفرمانده از فرمانبر و رئيس از مرءوسءو ميزبان از مهمان»دوست از 
دشمن شناخته نمى شود و جه جنجال عجيبى بر يا خواهد شدا! اتفاقا كاهى اين مساله در مورد برادران دوقلو كه از هر نظر 
شباهت باهم دارند ييش مى آيد و جه مشكلاتى در برخورد مردم و مناسبات با آنها روى مى دهد تا آنجا كه شنيده ايم 
كاهى يكى از برادران دو قلوى همرنكك وهم شكلءبيمار بوده و مادر دارو را به ديككرى داده است! لذا براى سازمان يافتن 
اجتماع بشر خداوند صداها و رنككها را مختلف قرار داده است. 


ص :عاوم 


به كفته"فخر رازى"در ذيل آيه مورد بحثءشناسايى انسان نسبت به انسان يا بايد از طريق "جشم "حاصل شود يا به 
وسيله "كوش "ءخداوند براى تشخيص جشم رنككها و صورتها و شكلها را مختلف آفريده.و براى تشخيص كوش اختللاف 
آوازها و آهنككهاى صدا را ايجاد كرده است.بطورى كه در تمام جهان نمى توان دو انسان را بيدا كرد كه از نظر جهره و 
آهنكك صدا از تمام جهات يكسان باشند يعنى صورت انسان كه عضو كوجكى است و آهنكك صداى انسان كه موضوع ساده 


اى است به قدرت يرورد كار به ميلياردها شكل مختلف در مى آيد وو اين از آيات عظمت او است. 


البقة ايخ احثمال تر وعودءذارةخو تعض :از متشوآن رزر كفديه آن اشاره كرده ادكه الات النبه به معنن اتلاف زيانها لو 


قبيل عربى و فارسى و مانند آن باشدءو اختلاف رنككها اشاره به اختلاف نزادها كه هر نؤادى رنككّى دارد. 


ولى مى توان معنى وسيعى از كلمه "اختلاف "استفاده كرد كه شامل اين تفسير و تفسير ما قبل آن هر دو شودءو به هر معنى اين 
تنوع خلقت شاهد عظمت و قدرت او است. 


"فريد وجدى"در"دائره المعارف"خود از قول"نيوتن"دانشمند معروف غربى جنين نقل مى كند كه مى كويد:"در باره 
آفري دكار جهان و خداوند هركز شكك نكنيدءزيرا معقول نيست ضرورت و علت و معلول فاقد شعور به تنهايى رهبر وجود 
باشد».جون ضرورت كور و يكسان در هر مكان و هر زمان متصور نيست كه اينهمه كائنات متنوع و موجودات رنككارنكك ازاو 
صادر كردد»و ممكن نيست كه وجود با نظام و ترتيب اجزائش و تناسبهاى لا-زم و هماهنكك با تغييرات زمان و مكان ظاهر 


كرددءبلكه همه اين امور حتما بايد از مبدئى سرجشمه كرفته باشد 


ص كارا 


1 
كه داراى علم و حكمت و اراده است 00 
“ل ل ا د 
آبه فوق مى 5 نشان : و انديشمندان"7 إن فى ذلك آالبات للعالهِينٌ ). 
قرآن در يايان آيه فوق مى كويد:"در اين امور نشانه هايى است براى عالمان و انديشمندان'7 إِنَّ فى ذلك لآيَاتٍ لِلْعَالِمِينَ 


جرا كه آنها بيش از هر كس از اين اسرار آ كاه مى شوند. 


١ذ-‏ )0 دائثره المعاردف فريد وجدى جلد اول صفحه 798(ماده اله). 


[سوره الروم :)1١(‏ آيات 731 تا 4؟] 
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#او از نشانه هاى او خواب شما در شب و روز استءو تلاش و كوششتان براى بهره كيرى از فضل يرورد ككار(و تامين 
معاش)در اب ين امور نشانه هايى است براى آنها كه كوش شنوا دارند! #؟-وازآيات اواين است كه برق(و رعد)را به شما نشان 


بعد از مردن به وسيله آن زنده مى كندءدر ا 0 


ادو از آيات اوايق اث كه سما و زميق به فرهان او برياست سيس هتكامى كه شما زا (دن قيافقث)از زميق فرا مى ختوائك 


ص اانا 


باز هم نشانه هاى عظمت او در برون و درون 


به بال تهائ كذشته بيرامون آيباك يرورد كار در آفاق و انفسءآياث: موره بحث به كفتكو بيرامون خش ديكرع از ان 


آيات بز ركك مى يردازد. 


نخست يديده"'خواب"را به عنوان يكك يديده مهم آفرينش و نمودارى از نظام حكيمانه آفريننده آن مورد توجه قرار داده مى 


كويد: 


"أز آيسات او خمواب شما در شب و روز استهو نيز تلاش و كوشش سما برلى بهره كيرى از فضل بروزد كار و نامين 
باركته فاق زد كى "( فين ن اليه مأمكع اليل وَ القار وَ اتتغاكُم مِنْ قَضْلِهِ ). 


وتوياعاة من افزابدة ذو ايق امون ياتير شان عاني اسيك يراق نينا كد كود شوو دارندك؟ '(إذ اق بيك لباب لوم 


000-00 


اين حقيقت بر هيج كس يوشيده نيست كه همه "موجودات زنده" براى تجديد نيرو و به دست آوردن آمادكى لازم براى ادامه 
كار و فعاليت نياز به استراحت دارندءاستراحتى كه به طور الزامى به سراغ آنها بيايد»و حتى افراد ير تلاش ويا حريص را 
ناكزير به انجام آن سازد. 


تمام فعاليتهاى جسمانى و بخش مهمى از فعاليتهاى فكرى و مغزى خويش را تعطيل كندءتنها دستكاه هايى از جسم همانند 


قلب و ريه و بخشى از فعاليتهاى مغزى كه براى ادامه حيات لازم است به كار خود ادامه مى دهند آنهم بسيار آرام و آهسته. 


اين موهبت بزركك الهى سبب مى شود كه جسم و روح انسان به اصطلاح سرويس شودهءو با بروز حالت خواب كه يكك نوع 
وقفه و تعطيل كار بدن است 


ص اانا 


آرامش و رفع خستككى حاصل كرددءو انسان حيات و نشاط و نيروى تازه اى بيدا كند. 


مسلما اككر خواب نبود روح و جسم انسان بسيار زود يزمرده و فرسوده مى شدءو بسيار زود ييرى و شكستككّى به سراغ او مى 


آمدويه همين دليل خواب متناسب و آرامءراز سلامت»و طول عمرءو دوام نشاط جوانى أقنيت: 


0 
قابل توجه اينكه "اولا-"خواب را قبل از"ابتغاء فضل الله "كه در آيات قرآن به معني تلاش براى روزى است قرار دادهءاشاره به 


ايتكفتيا يه اق وراع 1 حفيوت من قوفي قدودوة وات كافن ' انتعاء فقي الله ''مشكا اسع 


'"ثاننا "درست نرت كد شواب معو لأتدو شي استبو تلكش محائن :دن روزةامااكتان تست كة انان نتراكن ابن بزتاعة را نه 

هنكام لزوم تغيير دهدءبلكه خداوند انسان را جنان آفريده كه مى تواند برنامه خواب خود را تغيير داده»و بر ضرورتها و نيازها 
لاغ 3 0 - 

منطبق سازدتعبير به '' مَنامُكُم بالكيل وَ التطار "(خوات: شما ذر شت وؤوز) كونا اشازه ب ةهمين. كته امنيك. 


بدون شكك برنامه اصلى خواب مربوط به شب استءو شب به خاطر آرامشى كه از تاريكى يديد مى آيد اولويت خاصى در 
اين مورد دارد» اما كاه شرائطى در زندكى انسان بيدا مى شود كه مثلا- مجبور مى شود شبانه سفر كند و روز استراحت 
نمايدءاكر برنامه تنظيم خواب در اختيار انسان نبود جه مشكلى بيش مى آمد؟ اهميت اين مطلب مخصوصا در عصر ما كه 
بسيارى از مؤسسات صنتعتى و يزشكى و درمانى مجبورند بطور مداوم در تمام شبانه روز كار كنند و تعطيل برنامه هاى آنها 


ممكن نبسةة و لذا كار كران در سه توبث به كار:مى يزذازنكاز-هن زهان دبكرق 'زواشتتر اسيت: 


نياز جسم و روح انسان به خواب به اندازه اى زياد است كه توانايى و تحمل انسان در برابر بى خوابى بسيار كم است و از جند 
شبانه روز تجاوز نمى كند» 


ص :4و8 


به همين جهت جلو كيرى از خواب هميشه به عنوان يكى از دردناكترين شكنجه ها نزد جباران و طاغوتيان شناخته شده است. 


ونيز به همين دليل يكى از طرق درمان مؤثر بسيارى از بيماريها اين است كه بيمار را در خواب عميق فرو مى برندءو از اين راه 


توان و نيروى بيمار را افزايش مى دهند. 


البته هيج كس نمى تواند مقدار معينى را به عنوان "مقدار خواب لازم" براى عموم انسانها تعيين كندءجه اينكه اين امر بستكّى 
به سن و سال و وضع و موقعيت اشخاص و جكونكى ساختمان روحى و جسمى آنها دارد»آنجه مهم است انتكه "وات 
كافى "مقدارى است كه انسان بعد از آن احساس كند از اين نظر اشباع شدة امت )درست فمانكوته كه در موود انناو تداز 


غذا حسام سيرص من كن 


اين نيز قابل توجه است كه علانوه بر "طول "زمان خواب»"عمق"آن نيز اهميت ويزه اى داردءاى بسا يكك ساعت خواب عميق 


البته در آنجا كه خواب عميق ممكن نباشد "'نعاس "(خواب خفيف)هم يكى از نعمتهاى الهى استءجنان كه در آيه ١١‏ سوره 


اثقال دوه موز مجاهذا ناز از اث ناد شد وجرا كدو هيدان جيكة خؤات حمق تدامكاث يقار اث وانة امفيك و متودمتن. 


به هر حال نعمت خوابءو آرامش و آسايش ناشى از آن و نيز قدرت و نشاطى كه بعد از خواب بيدا مى شود از نعمتهايى 


آيه بعد كه ينجمين قسمت از آيات عظمت خدا را بيان مى كند باز به سراغ آيات آفاقى مى رودءو مسثله باران و رعد و 


برق و حيات زمين را يس از مركّك 


ص :6860 


مورد توجه قرار داده»مى كويد:"از نشانه هاى خدا اين است كه برق را كه هم مايه ترس است هم مايه اميد»به شما نشان مى 


دهد "( و مِنْ الياته يُريكمٌ الْيرْقٌ حَؤفاً و طمعاً ). 


"ترس "از خطرات ااشى ال يرق كه كاه به صووت "ضاعقه "در مى آيدا وهر جير وا دن حوزه آن قرار كيرة اتش مى زندو 


خاكستر مى كندةو اميل از نظر نزول باران كه غالبا بعد از رعد و برق به صورت ركبار فرو مى ريزد. 


فايوانؤبرق اسمان يشامكن اسك يراض تزول بارا ن(غلاوه بر قرائك كوناكون مهم كهادن ايخ برق تهقعة شنده و داتتن 


امروزاز آن يرده برداشته و ما در آغاز سوره رعد به آن اشاره كرديم) .)١(‏ 


0-7 
ا 


ميدن ع اقزايله "وان سهان آى كارلاسى كرد درفن رايد ازمر كل عواك تن قفن" واه لمزة القطاء لا تق نه 


الأول عو 


زمين خشكك و سوزانى كه بوى مركك از تمام آن به مشام مى رسد بعد از نزول جند باران حياتبخش آن جنان جان مى كيرد 
و زنده مى شود و آثار حيات به صورت كلها و كياهان در آن نمايان مى كردد كه كاه باوركردنى نيست كه اين همان زمين 
مرده سابق است. 


در بايان آنه ولاعنوان تاكيك مى اقرابدة"دزايق امون آيانت و نشاته هاي اسة براق عمف كه تفقل و الديشةافى كنيد"( إِنَ 
فى ذلك آلباتٍ لِقَوم يَعْقلُونَ ). 


آنها سعد كلاه فهمتد ذوااوق يرئات ياف شدو دست قدرتئ دن كاز اسث كه آؤاواوهبري وهذايت فى كتك و شر كد 
نمى تواند معلول تصادفها و ضرورتهاى كور و كر باشد. 


)١ -١‏ به جلد ٠١‏ تفسير نمونه صفحه 159 به بعد مراجعه فرمائيك. 


در آخرين آيه.بحث از آيات آفاقى را در زمينه تدبير نظام آسمان و زمين و ثبات و بقاى آنها ادامه داده»مى فرمايد:' يكى 


كاذ ناك عطقت عق از لنت ك4 ا لمانو ومين نه فوماق ازيبا لتك "دوق اليه أذ توه انقفو الأرص اغرود 


يعنى نه تنها آفرينش آسمانها كه در آيات قبل به آن اشاره شد آيتى است كه بريايى و ادامه نظام آنها نيز آيتى ديكر مى 
باشدءجه اينكه اين اجرام عظيم در كردش منظم خود احتياج به امور زيادى دارد كه مهمترين آنها محاسبه ييجيده تعادل نيروى 


جاذبه و دافعه است. 
يرورد كار بزركك آن جنان اين تعادل را سامان بخشيده كه ميليونها سال بدون كمترين انحراف در مسير خود كردش مى كنند. 
وبه تعبير ديكر آيه ككذشته اشاره به "توحيد خلقت" بود.و اين آيه اشاره به "توحيد ربوبيت و تدبير"است. 


تعبير به "قيام"و بريايى آسمان و زمينءتعبير لطيفى است كه از حالا.ت انسان كرفته شدهءجرا كه بهترين حالاءت انسان براى 
ادامه فعاليتها حالت قيام است كه قادر بر انجام همه حوائج خود مى باشد و تسلط كامل بر اطراف خويش دارد. 


تعبير به "امر "در اينجا اشاره به نهايت قدرت يرورد كار است كه براى ادامه حيات و نظم اين جهان يهناور تنها يكك فرمان او 


كافى أاشيت: 


و در يايان اين آيه با استفاده از زمينه بودن "توحيد "براى "معاد ''بحث را به اين مسئله منتقل ساخته مى فرمايد:''سيس هتكامى 


كه شما را از زمين فرا مى خوائد ناككهان همه خارج مى شويد"( َم إذا دام دَعْوَةٌ مِنَالََدْض إذا أَثْن: تَخرجوقٌ ). 


كرارا در آيات قرآن ديده ايم كه خداوند مساله معاد را با تكيه بر نشانه هاى قدرت او در آسمان و زمين اثبات مى كند و آيه 


مورد بحث نيز يكى از آنها است. 


ص :5807 


تعبير به"دعاكم"(شما را فرا مى خواند)اشاره به اين است كه همانطور كه براى تدبير و نظم جهان يكك فرمان او كافى 
استءبراى بعث و نشور و رستاخيز نيز يكك دعوت او كفايت مى كند»مخصوصا با توجه به جمله" إذا َنْنَمْ تَخْرجُونَ " 
كه"اذا"'در آن به اصطلاح براى "مفاجاه "است روشن مى سازد كه با يكك دعوت او همه ناكهان بيرون مى ريزند. 


ضمنا "قر ين الوقن "ثشانة ووش بر معاد وسماق انث كه اسان در وسداغير ازابث ومين قرا خوائذه هى شود زوقت 
كنيد). 


اشاره 
أ-يى دوره كامل درس خداشناسى 


در آيات ششكانه كذشته بحثهاى كوناكونى يبرامون خداشناسى مطرح شده كه مجموعا يكك دوره جالب را تشكيل مى 
دهدءاز آفرينش آسمان كرفته تا آفرينش بشر از خاككءو از ييوند محبت خانواد كى كرفته تا خواب آرام بخش در شب و روز 
از تتدبير نظام و جهان بالا كرفته تا برق آسمان و نزول باران و اختلاف زبانها و رنكهاءيعنى مجموعه مناسبى از آيات آفاقى و 
الفسي: 

جالب اينكه در هر يكك ازاين شش آيه دو بخش از دلائل توحيد ذكر شده تا يكى زمينه سازى كند و ديكرى تحكيم و 
تاكبلء درست حمائدة أوركن دو شاهد عادل براق آقنات يك مسدها كهمكيوعا دوازكة ناهد سنافق وا براع درك بن :بابان 


؟-جه كسانى از اين آيات الهام مى كيرند؟ 


در ذيل جهارآايه ازاين شش أيه تاكيد شدهاست كهدراين امور نشانه هاى روشتى الست 
براق '"منفكران "ل '"غاليناق " "شنوايان "و '"عاقلان "ول 


ص رين 


در آيه اول و آخراين موضوع ديده نمى شود. 


فخر رازى در اين زمينه جنين توضيح مى دهد:عدم ذكر آن در نخستين آيه ممكن است به خاطر آن باشد كه آيه اول و دوم 


كه يشت سر هم قرار كرفته و هر دو از آيات انفسى سخن مى كويد و يكسان است. 
باكر العركر ١‏ لطا به قدرى وضوح بيدا كرده كه ديكر نياز به توضيح بيشتر و تاكيد بر تعقل و تفكر نيست .)١(‏ 


جالب اينكه نخست سخن از"تفكر"به ميان مى آوردءسيس از "علم " جرا كه تفكر يايه و زمينه ساز علم است بعد از آن سخن 


از "كوش شنوا"است جرا كه در يرتو علم و آكاهى انسان آماده شنيدن و يذيرش حق مى شودءهمانطور كه قرآن ميكويد: 


كه 
00 


بشو عاد الْذِينَ يس تَمِعُونَ الْقَوْلَ قَيتعُونَ أختدمَهُ :"به بندكانم بشارت ده آنانى كه سخنان را مى شنوند و از بهترين آنها بيروى 


مى كنند" (سوره زمر أيه /0). 
ودر آخرين مرحله سخن از"عقل"است جون آنها كه كوش شنوا دارند سرانجام به مرحله عقل كامل خواهند رسيد. 


اين كمه نيز قابل توه الست كدو ذبل فضين آنه سحن از آغاز ]فريتكن انسان و انتشار نسل اودر زمين اسة( © إذا أثث 


نشد تَنْتَشدون . 

3 _ لايم ده .ا ل 
ودر آخرين أيه نيز سخن از خروج و نشور انسانها در قيامت است( إذا انتم تخرّجون ). 
١'-شكفتيهاى‏ عالم خواب 


با تمام بحثهايى كه دانشمندان بيرامون خواب و ويزكيهاى آن كرده اند باز 


ص شين 


هم به نظر مى رسد كه هنوز همه زواياى اين عالم اسرارآميز روشن نشده و حقائق بيجيده آن فاش نككرديده است. 


هنوز در ميان دانشمندان بحث است كه جه فعل و انفعال در بدن انسان صورت مى كيرد كه در يكك لحظه ناكهانى بخشى از 
فعاليتهاى مغز و بدن او تعطيل مى كرددءو تحولى در سرتاسر روح و جسمش ظاهر مى شود؟ بعضى عامل اصلى خواب را 
يكك "عامل فيزيكى "مى دانند»و معتقدند كه انتقال خون از مغز به قسمتهاى ديكر بدن اين يديده را به وجود مى آورد؛ و براى 
اثبات عقيده خود از تختخواب مخصوصى به نام "تختخواب ترازويى " استفاده كرده اند كه انتقال خون را از مغز به ساير اعضاء 


جمعى ديكر عامل خواب را"عامل شيميايى "مى دانند»و معتقدند به هنكام تلاش و كوشش سمومى در بدن بيدا مى شود كه 
بخشى از مغز راز كار مى اندازد در نتيجه انسان به خواب مى رودءهنكامى كه اين سموم جذب بدن و خنثى شد انسان بيدار 
مى شود. 


جمع ديكرى براى خواب يكك "عامل عصبى "قائلند و مى كويند سيستم فعال عصبى ويزه اى در مغز موجود است كه حكم 


كاز اتومبيل را دارد و بر اثر خستكّى خاموش مى شود و موقتا از كار مى ايستد. 


اما ييرامون تمام اين نظريه ها سؤالاءت و نقاط مبهم و تاريكى وجود دارد كه هنوز ياسخ آن به روشنى داده نشده استءو 


خواب هم جنان جهره اسرارآميز خود را حفظ كرده است. 


از شكفتيهاى عالم خواب كه دانشمندان اخيرا از روى آن يرده برداشته اند اين است كه به هنكام خواب واز كار افتادن موقت 
بخش عظيمى از مغز بعضى از سلولها كه آن را"سلول نككهبان "بايد ناميد هم جنان بيدار مى مانند»و توصيه هايى را كه انسان 


قبل از خواب در مورد لحظه بيدارى به آنها مى كند هركز فراموش 


ص :م6 


نمى كنند تا به هنكام لزوم تمام مغز را بيدار كرده به حركت در آورند. 


مثلا مادر خسته و كوفته اى كه شب مى خوابد و فرزند شيرخوارش در كاهواره نزديكك او است ناخودآ كاه به سلول نككهبان 
كه رابط ميان روح و جسم است اين مطلب را توصيه مى كند كه هر زمان كودكك من كمترين صدايى كرد مرا بيدار كنءاما 
سر و صداهاى ديككر مهم نيس ت!لذا ممكن است غرش رعد اين مادر را از خواب بيدار نكند اما كمترين صداى كود كش سبب 
بيدارى او استء اين وظيفه مهم را همان سلول نكهبان بر عهده كرفته! خود ما نيزاين مطلب را بسيار آزموده ايم كه هر وقت 
تصميم داشته باشيم صبح زود يا حتى وسط شب دنبال سفر يا برنامه مهمى برويم و اين را به خودمان بسياريم غالبا به موقع 
بيدار مى شويمءدر حالى كه در غير اين موقع ساعتها ممكن است در خواب فرو رويم. 


خلااصه از آنجا كه خواب از يديده هاى روحى استءو روح جهانى است ير از اسرارء»عجيب نيست كه زواياى اين فسالهة هنور 


روشن نشده باشدءولى هر جه بيشتر در آن به غور و بررسى مى بردازيم به عظمت آفريد كار اين يديده آشناتر مى شويم. 


اينها همه در مورد خواب بود واما در باره رؤيا و خواب ديدن بحثهاى فراوانى است كه در تفسير سوره يوسف جلد نهم 


صفحه "١‏ به بعد آورده أيم. 
'-ييوند محبت دو همسر 


با اينكه ارتباط انسان با يدر و مادر و برادرش ارتباط "نسبى "است و از ريشه هاى عميق خويشاوندى مايه مى كيرد و ييوند دو 
همسر يكك ييوند قرار دادى و قانونى است اما بسيار مى شود كه محبت و علاقه ناشى از آن حتى بر علاقه خويشاوندى يدر و 


مادر ييشى مى كيردءو اين در حقيقت همان جيزى است كه 


ص ١ن‏ 


در آيات فوق با جمله وَ جَعَلَ بَتنَكم مَوَدّهَ وَ رَحْمَهٌ به آن اشاره شده است. 
در حديثى از بيامبر كرامى اسلام ص مى خوانيم كه بعد از جنكك احد: 


الكل 
ولحل عع اوسرد وان كو "لفق "بين اانا كوف" ٠1١‏ الس 1 ل لضفن "ى الجر | دن حصييكه را دام 


خواهم. 
دان لاا زوفو اف رظنن شين انز ةا كراد "يا زلى "كتوقو افق رفاسن صو وا اكد عراسف 


اما همين كه خبر شهادت همسرش را به او داد دست بر سرش كذاشت و فرياد كشيد ييامبر فرمود:(آرى)ما يعدل الزوج عند 


ارام شىء: "هيج جيز براى زن قبائئل تسر نسح" 13 


.١ 75 تفسير نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 


[سوره الروم :)٠(‏ آيات 78 تا 98] 
اشاره 


َو لا ود 2 عو ده ر #8 2وء 

وَلَهُمَنْ فى آلملطاوات و لض كل له يون 090 و مو لّذِى بدو الْحَلقَ بس و مو َه عل وَل امكل الاغل فى 

لا 

د 0 َرَت لَكُْ تلام من ل د لكت انك بن شرك فى ل 
ولاه 

ركم تأت فيه ملاء وتم جنيك َنفُسكع كَذْلِكٌ تُقْصْلُ الات لقم يَعْقَلوَ () بَلِ انب لقو علفرا أَمْلاءَهُمْ بقَير 


عِلَم فَمَنْ يَهْدِى مَنْ أَضَلَّ الله و ها لَهُمْ مِنْ نَاصِرِينَ (1) 
ترجمه: 


ع؟وازآن اوست تمام كسانى كه در آسمانها و زمينند.همكّى در برابر او خاضع و مطيعند. 


/الا-او كسى است كه آفرينش را آغاز كرد سيس سين آنترا باز مي كرذاقدهو اد ين كار براى او آسان تر مى باشدءو براى او 


8"-خداوند مثالى از خودتان براى شما زده:آيا(اكر مملوكك و برده اى داشته باشيد) اين مملوكهايتان ه ركز شريكك شما در 


روزيهايى كه به شما داده ايم مى باشند» 


ص :50/8 


آن جنان كه هر دو مساوى باشيد واز تصرف مستقل و بدون اجازه آنها بيم داشته باشيدءآن كونه كه در مورد شركاى آزاد 


بيم داريد؟اين جنين آيات خود را براى كسانى كه تعقل مى كنند شرح مى دهيم. 


9-بلكه ظالمان از هوى و هوسهاى خود بدون علم و آكاهى ييروى مى كنندءو جه كسى مى تواند آنها را كه خدا كمراه 


كرده است هدايت كند؟و براى آنها هيج يار و ياورى نخواهد بود! 


0 


لعسيرة 

توحيد مالكيت خداوند 

در آيات كذشته بحثهايى ييرامون "وجل خالقيث "و "تواحيد يوست" آمده بود»نخستين آيه مورد بحث از يكى ديكر از شاخه 
هاى توحيد كه "توحيد مالكيت "است سخن مى كويد. 

مى فرمايد: "تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند از آن او مى شد" 33 ةق العلطاناك و الأذقن : 


8 عرولا 
وجو اهمة ال آن اويتك' فو عراز او خاضع و مطيعند"( كل آ لَه قانتونَ ). 


روشن است كه منظور از مالكيت و همجنين مطيع بودن»مالكيت و مطيع بودن تكوينى است.يعنى از نظر قوانين ن آفرينش زمام 


امر همه در دست او است و همه خواه ناخواه تسليم قوانين ن او در جهان تكوينند. 
حتى كرد نكشان ياغى و كتهكاران قانون شكن نيز مجبورند سر بر فرمان قوانين تكوينى خدا بكذارند. 


ذليل ابن "مالكيت "همان خالقيت و ويوبيث اواست:كسى كه دن آغاز مونجودات را آفريدة و تدبير انها وابر غهدة دازدء سلما 


مالكك اصلى نيز بايد او باشد.نه غير او. 
واز آنجا كه همه موجودات جهان هستى در اين امر يكسانند روشن مى شود 


ص لحن 


كه هيج شريكى براى او در مالكيت وجود نداردءحتى معبودهاى يندارى مشركان نيز مملوكك مالكك الملوكند و سر بر فرمان 


او دارند. 


ضمنا بايد توجه داشت "قانت"از ماده"قنوت"در اصل به معنى ملا-زمت اطاعت توام با خضوع است(جنان كه راغب در 
مفردات كفته است). 


در حديثى از ييامبر كُرامى اسلام ص مى خوانيم: 
كل قنوت فى القرآن فهو طاعه: "هر قنوتى در قرآن به معنى اطاعت است". 
منديى كاد إطاغت تكويتى بو كا اتشريعن اسق: 


واينكه بعضى از مفسران"قانتون"را در اينجا به معنى "قائمون بالشهاده على وحدانيته "كرده اند (١)در‏ حقيقت بيان يكى از 


مصداقهاى اطاعت استءجرا كه شهادت به وحدانيت خدا نوعى اطاعت اواست. 


#** واز آنجا كه در سلسله آياتى كه كذشت و نيز بعدا خواهد آمد مسائل مربوط به مبدء و معاد همجون تار و يود يكك 
يارجه درهم انسجام يافته»در آيه بعد باز به مساله معاد بر مى كردد و مى كويد:"او كسى است كه آفرينش را آغاز كرد سيبس 


آندا ازج كرداقلوو ابن براي او اساقرا اسك "!( و الى بعد زا الْحَلقَ ثم يُعِيدهُ وهو أَهون عليه ) ذل 
قرآن دراين آيه با كوتاهترين استدلالءمساله امكان معاد را اثبات كرده 


5٠١: ص‎ 


)١-١‏ "الوسى"در"روح المعانى"ذيل آيه مورد بحث اين سخن را از يكى از مفسران بيشين نقل كرده است. 

-١‏ ) فخر رازى از صاحب تفسير كشاف جنين نقل مى كند كه خداوند در مورد تولد حضرت مسيح بدون يدر فرمود "هو 
على هين "و جون "على "مقدم شده است دليل بر حصر است.يعنى اين كار تنها براى من آسان است نه بر غير من اما در آيه 
مورد بحث فرموده "هو اهون على "و حصرى از آن استفاده نمى شودءاشاره به اينكه هر كسى بتواند كارى را در آغاز انجام 


دهد قدرت بر اعاده آن نيز دارد(دقت كنيد). 


اشتكومن كويد :شما معحتقد بد اضال افريتض أزا و استعباز كثنث محندد كه از ان اساتر است جرا اذاو ناشيد؟ دلبل اسائز 
بودن"اعاده"از"آغاز"اين است كه در آغاز اصلا جيزى نبود و خدا آن را ابداع كرد»ولى در اعاده لا اقل مواد اصلى موجود 


استء.قسمتى در لابلاى خاكهاى زمينء»و بخشى در فضا يراكنده مى باشدءتنها مساله همان نظام دادن و صورت بندى آن است. 


ولى توجه به يكك نكته در اينجا ضرورى است كه تعبير به آسان بودن و سخت بودن از دريجه فكر ما استءوالا براى وجودى 
كه بى نهايت است"سخت" و"آسان "هيج تفاوتى ندارد»ءاصولا- سخت و آسان در جايى مفهوم دارد كه سخن از قدرت 
محدودى در ميان باشد كه از عهذه كارى به خوبى برآيد واز عهده كار ديكرى به زحمت,ءاما هنكامى كه سخن از قدرت 


نامحدود در ميان است سخت و آسان بى معنى مى شود. 


به تعبير ديكر برداشتن عظيمترين كوه هاى روى زمين براى خذاوند به همان اندازه آسان اسث كه برداشتن يكك ير كاه! و شايد 
بهم دلبل باكفاستلهزو نما ١‏ سمي رما "و زاف كنذا امف روميت بزو ون امات ودعة "5 له المكيل | غلا فى 
الكلطايات وَالأدْض ). 


كت 


جرا كه هر وصف كمالى در آسمان و زمين در باره هر موجودى تصور كنيد از علم قدرت و مالكيت و عظمت وجود و 
كرم.مصداق اتم واكمل آن نزد خدا استءجرا كه همه محدودش را دارندءواو نامحدودشءاوصاف همه عارضى است و 


اوصاف او ذاتى واو منبع اصلى همه كمالات است. 


حتى الفاظ ما كه غالبا براى بيان مقاصد روزمره ما است بيانكر اوصاف او نمى تواند باشدءهمانكونه كه در تعبير "اهون" 


جمله فوق همانند جيزى است كه در سوره اعراف آيه آمده: و لله 


فن اع 


الام لاك لعدي واد عرف يا" إراى عمد مودووة نافها انمت او وآنا آن يكزافيد'" وبق ونه شررفي- 1 فده ليق لني كله 


شَىْءٌ :"هيج جيز در عالم همانند خدا نيست". 
سرانجام در يايان آيه به عنوان تاكيد يا به عنوان يكك دليل»مى كويد: 


"واواست عزيز و حكيم "(و هُوَ العزيرٌ الحكيم ). 


عزيز است و شكست نايذير اما در عين قدرت نامحدودش كارى بى حساب انجام نمى دهدءو همه افعالش بر طبق حكمت 


است. 


*** بعد از بيان قسمتى ديكر از دلائل توحيد و معاد در آيات كذشته به ذكر دليلى بر نفى شرك به صورت بيان يكك مثال 


بوكس كرون خداونه هناكو راف هها انيت "لدت لَكم اا هن الف لفك 


و آن مثال اين است كه اكر برد كان و مملوكهايى در اختيار شما باشد"آيا اين مملوكهايتان هر كز شريكك شما در روزيهايى 
ا خينة ء لا 07 
كه به شما داده ايم مى باشند"5! ( هَل لَك مِنْ 2 ملكت أَبطائكم مِنْ شركاة فى فا رَرَاحُْ ). 


"آن جنان كه هر دو با هم كاملا مساوى باشيد"( فَأَنُمْ فيه سلا ). 


"آن جنان كه بيم داشته باشيد آنها مستقلا و بدون اجازه شما در اموالتان تصرف كنندءهمانكونه در مورد شركاى آزاد»در 
دلا قدو بت كر عو ل 
اموال يا ميراث خود بيم داريد" ( تَخافوتَهُمْ كخيفتكم أنفسكم ). 


يا آن جنان كه شما حاضر نيستيد بدون اجازه آنها دخل و تصرفى در اموالتان كنيد. 


وقتى در مورد برد كانتان كه"ملكك مجازى "شما هستند اين جنين امرى را نادرست و غلط مى دانيد»جكونه مخلوقات را كه 


ملك حقيقى خدا هستند شريك او مى ينداريد؟يا ييامبرانى همجون مسيحءيا فرشتكان خداءيا مخلوقاتى 


51١١: ص‎ 


مجازى "كه به سرعت ممكن است آزاد شوند ودر رديف شما قرار كيرند(همانكونه كه در اسلام اين طرح ريخته شده)ه ركز 
در حال مملوكث بودن دن وديف مالك حود قرار نعى كيرتدهو حق وخالت در قلمرو او ندارتد» حكوثة '"مملوكهاق 
حقيقى "كه ذات و وجودشان متعلق به خدا استءو محال است اين تعلق و وابستكى از آنها سلب شودءو هر جه داريد ازاو 
داريد»و بدون او هيج است و يوجيد»جكونه آنها را به عنوان شريكك خدا انتخاب كرده ايد؟ بعضى از مفسران كفته اند كه اين 
آيه ناظر به سخنى است كه مشركان قريش به هنكام مراسم حج و كفتن "لبيكك "ذكر مى كردندءجرا كه آنها مى كفتند: 


لبيككءاللهم لا شريكك لككءالا شريكا هو لكك تملكه و ما ملكك!كه محتواى آن اين بود "خداوندا تو شريكى دارى كه مالكك او 
هستى و مالكك املاكك او"! .)١(‏ 


بديهى است اين شان نزول مانند سائر شان نزولها معناى آيه را محدود نمى كند و در هر حال آيه ياسخى است به همه 


مشركانءو از زندكى خود آنها كه بر مدار برد كى مى جرخيد كرفتهءو بر آنها احتجاج مى كند. 


تعبير نه" ا واكم "اشاره به اين نكته است كه شما نه مالكك واقعى اين برد كان هستيدءو نه مالكك واقعى اموالتان»جرا كه 
همه از آن خدا است,. اما بااين حال حاضر نيستيد اموال مجازى خود را به مملوكهاى مجازى خود واككذار كنيد و آنها را 


شريكك خود بشماريد»در حالى كه از نظر تكوينى مشكل و محالى لازم نمى آيدءزيرا سخن در محور اعتباريات دور مى زند. 
اما تفاوت خدا با مخلوقاتش يكك تفاوت تكوينى و غير قابل تغيير است.و شريكك 


ص “لع 


معبودان ساختكى نه آن دارند نه اين! .)١(‏ 


ودر دنباله آيه براى تاكيد بر دقت هر جه بيشتر بر مضمون اين سؤالء مى فرمايد:"اين كونه آيات خود را براى افرادى كه 
م ٠.6‏ م2 ٠.‏ 1 ل 17 2 7 علا .4 3 0 3 


آرى با ذكر مثالهاى روشن از متن زندكى خود شما حقايق را بازكو مى كنيم تا انديشه خود را به كار اندازيدءو لا اقل جيزى 


2 ولى اين نات بينات و اين كونه مثالهاى واضح و روشن براى صاحبان انديشه است.نه ظالمان هوايرست بى دانشى كه 
يرده هاى جهل و نادانى بر قلب آنها فرو افتاده.»و خرافات و تعصبات جاهلى فضاى فكر آنها را تيره و تار كرده.لذا در آيه بعد 
مى افزايد:"ظالمان از هوا و هوسهاى خويش بدون علم و آكاهى بيروى مى كنند و تابع هيج منطقى نيستند'( بل اتبعْ الذِينَ 
طَلَمُوا اهوائهم بغير علم). 


اهارا خذاوند به خاظر اعمالشان در وادى ضلالت افكنده است"و جه كسى مى تواند آنها را كه خدا كمراه كرده است 
هدايك كنن"؟31 قنرق بودي 32 أضل الله ): 


ص 51١8:‏ 
5 كا : ملام بر ع . ع قر نش ٠,‏ 8 ع2 ح 1 1 
)١-١‏ بعضى از مفسران براى جمله تَخافوتَهُمْ كخيفتكم أنْفسَ كم به همين مناسبت تفسير ديكرى دارند كه حاصلش اين 


اسث ابن مغبودان قندرى تدارئد كه از آنها بترسيد عتى به اندازه ترسى كه ان يكديكر دازيد كا جه رسك به ايتكه يبشتر ترس 


داشته باشيد(ولى تفسيرى كه در آغاز آيه آورديم نزديكتر به نظر مى رسد). 


تعبير به '"ظلموا "بجاى "اش ركوا"اشاره به اين است كه "شركك "خود بز ركترين "ظلم "محسوب مى شودءظلم بر خالق از اين نظر 


كه مخلوقش را همرديف او قرار داده اند(و مى دانيم ظلم اين است كه جيزى را در غير جاى خود قرار دهند). 
و ظلم بر خلق خدا كه آنها را از راه خير و سعادت كه راه توحيد است باز داشته اند. 
و ظلم بر خويشتن كه تمام سرمايه هاى وجود خود را بر باد داده و در بيراهه سركردان شده اند. 


ضمنا اين تعبير مقدمه اى است براى جمله بعد كه اكر خداونل آنها را از طريق حق كمراه ساخته به خاطر ظلمشان 


استءهمانكونه كه در سوره ابراهيم آيه مى خوانيم: وَيَضل الله الظَالِمِينَ :"خداوند ظالمان و كرا شار 


وعسلء :اسث كبات زا كه خذاوطايشان سنازد:ورنه ومين واكذار كيد "براق آدها هيع باززو باورق فعزاعد يدرفا لَه 


,لا 3 
مِنْ نَاصِرينٌ ). 


و به اين ترتيب سرنوشت شوم اين كروه را روشن مى سازدءجرا جنين نباشد در حالى كه آنها مرتكب بزركترين ظلمها شده 
اندءعقل و انديشه خود رااز كار انداخته و به آفتاب علم و دانش يشت كردهءو به تاريكى هوى و هوس روى آورده اند 
طبيعى است كه خداوند توفيقش رااز آنها سلب مى كند و در ظلمتها رهايشان مى سازد و هيج يار و ياورى براى آنها باقى 


في 2 


[سوره الروم :)1١١١(‏ آيات "٠١‏ تا 117] 


اشاره 
ل 
فَأَقِمْ وَجوَك دذين ينات اله الى تت اناس علا لأ ديل لحني ليك ادذين اق َلك أَعت ناس لا يقلموة 
ل 


): * نين إِلهه و إتصُوة و ُو آللالة و لذ تكوبوا ين ْم كين (001 من لين هوا ديهم و © انوا يسيعاً حَنٌّ جب با 


لَدَيهِمْ فَرَحُونَ إففرة 


نر جمه: 


«مروى خود را متوجه آثين خالص يرورد كار كن اين فطرتى است كه خداوند انسانها را بر آن آفريده د كركونى در 


آفرينش خدا نيست اين است دين و آثين محكم و استوار ولى اكثر مردم نمى دانند. 
الاين بايد در حالى باشد كه شما بازكشت به سوى او كنيد و از او ببرهيزيد و نماز را بريا داريد و از مشركان نباشيد. 


؟"-از كسانى كه دين خود را يراكنده ساختند و به دسته ها و كروه ها تقسيم شدند و(عجب اينكه)هر كروهى به آنجه نزد 
؟نهاست(دلبسته و)خوشحالند. 


ص ا 


تفسير: 


تا اينجا بحثهاى فراوانى ييرامون توحيد و خداشناسى از طريق مشاهده نظام آفرينش و استفاده از آن براى اثبات يكك مبدء علم 


وقدرت در ماوراى جهان طبيعت با استفاده از آيات توحيدى اين سوره داشته ايم. 


وبه دنبال آن در نخستين آيه از آيات مورد بحث سخن از توحيد فطرى است يعنى همان مساله را از طريق درون و مشاهده 


باطنى و دركك ضرورى و جدايى تعقيب مى كند. 
مى فرمايد: "'روى خود را متوجه آثين ياكك و خالص يروردكار كن"! ( َأَقَمْ وَجهَك لِلدّين حنيفاً ). 


0 اك ست كاعد ودام زواررا زر زر آث افريدهد كر كوي دن افروشن خندا نبست" (قطره 00 
تبي كلق الله ). 


5 لا 7 ِ هه 
"اين است دين و آثئين محكم و استوار"( ذلك الدَّينُ المَيْمْ ). 
ل ل م 1 لا 2 
ولى اكثر مردم نمى دانند ( و لكنّ أكثر الناس لا يَعْلمُونَ ). 


ل "0 ل ل ال اال . 95 1 : 1 
وجه به معنى صورت استوو در اينجا منظور صورت باطنى و روى دل مى باشدءبنا بر اين منظور تنها توجه با صورت 


نيستءبلكه توجه با تمام وجود استءزيرا وجه و صورت مهمترين عضو بدن و سنبل آن است. 
الل لل الل 1[ . : 51 : 0 2 
اقم از ماده اقامه به معنى صاف و مستقيم كردن و بر يا داشتن ان 


و"حنيف "از ماده "حنف "(بر وزن كنئ)به معنى تمايل از باطل به سوى حق و از كجى به راستى است.به عكس "جنف "(بر 


همين وزن)به معنى تمايل از راستى به كمراهى است. 


بنا براين دين حنيف يعنى دينى كه از تمام كجيها و از انحرافات و خرافات و كمراهيها به سوى راستى و درستى متمايل شده 


ص ادع 


مجموع اين جمله جنين معنى مى دهد كه توجه خود را دائما به سوى آثينى داشته باش كه از هر كونه اعوجاج و كجى خالى 
استءهمان آثين اسلام و همان آثين ياكك و خالص خدا است .)١(‏ 
آيه فوق تاكيد مى كند كه دين حنيف و خالص خالى از هر كونه شركك دينى است كه خداوند در سرشت همه انسانها آفريده 


است سرشتى است جاودانى و تغيير نايذير هر جند بسيارى از مردم توجه به اين واقعيت نداشته باشند. 


توحدف بة نا عي كوي فيان دستكاه "تكوين "'و"تشريع "هماهنكى لازم استءآنجه در شرع وارد شده حتما ريشه اى در فطرت 


دارد و آنجه در تكوين و نهاد آدمى است مكملى براى قوانين شرع خواهد بود. 


به تعبير ديكر: "تكوين "و"تشريع "دو بازوى نيرومندند كه به صورت هماهنك در تمام زمينه ها عمل مى كنند»ممكن نيست در 
شرع دعوتى باشد كه ريشه آن در اعماق فطرت آدمى نباشدءو ممكن نيست جيزى در اعماق وجود انسان باشد و شرع با آن 


بدون شكك شرع براى رهبرى فطرت حدود و قيود و شرائطى تعيين مى كند تا در مسيرهاى انحرافى نيفتد»ولى هركز با اصل 
خواسته فطرى مبارزه نمى كند بلكه از طريق مشروع آن را هدايت خواهد كردءو كرنه در ميان تشريع و تكوين تضادى بيدا 


حواعن شد "كه ]ا اباس توعيه سار كان لست 
به عبارت روشنتر خدا هركز كارهاى ضد و نقيض نمى كند كه فرمان 


ص 5*1 


)١-١‏ "الف و لام"در"الدين"الف و لام "عهد"استءو اشاره به همان دين و آثينى است كه ييامبر اسلام(ص)مامور ابلاغ آن 


بوده. 


تكوينيش بكويد انجام دهعو فرمان تشريعيش كل انجام نده!. 


"دين به صورت خالص و ياك از هر كونه آلودكى در درون جان آدمى وجود داردءو انحرافات يكك امر عارضى استءبنا 
براين وظيفه ييامبران اين است كه اين امور عارضى را زايل كنند و به فطرت اصلى انسان امكان شكوفايى دهند. 


020 : ا 9 
"-جمله لا تدِيل لخلقٍ الله و بعد از آن جمله ذلك الدَيِنٌ القيّمُ تاكيدهاى ديكّرى بر مساله فطرى بودن دين و مذهب وعدم 


امكان تغيير اين فطرت الهى است هر جند بسيارى از مردم بر اثر عدم رشد كافى قادر به دركك اين واقعيت نباشند. 


توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه"فطرت"در اصل از ماده"فطر"(بر وزن بذر)به معنى شكافتن جيزى از طول است.و در 
اينكونه موارد به معنى خلقت به كار مى رود»كويى به هنكام آفرينش موجودات,ءيرده عدم شكافته مى شود و آنها آشكار مى 


كردند. 


به هر حال از نخستين روزى كه انسان قدم به عالم هستى مى كذارد اين نور الهى در درون جان او شعله ور است. 


روايات متعددى كه در تفسير اين آيه آمده آنجه را در بالا كفتيم تاييد مى كند كه در بحث نكات از آن سخن خواهيم 
كفتءعلاوه بر بحثهاى ديكرى كه در زمينه فطرى بودن توحيد خواهيم داشت. 


*#** در آيه بعد جنين مى افزايد:اين توجه شما به دين حنيف خالص و فطرى "در حالى است كه شما با زكشت به سوى 
برورد كار مى كنيد"( مين إلَيِه ). 

اصل و اساس وجود شما بر توحيد است و سرانجام بايد به سوى همين اصل باز كرديد. 

"منيبين "از ماده"انابه "در اصل به معنى بازكشت مكرر استءو در اينجا منظور بازكشت به سوى خدا و بازكشت به سوى 


سرشت توحيدى مى باشد 


ص :5*1 


به اين معنى كه هر زمان عاملى بيدا شود كه انسان را از نظر عقيده و عمل از اصل توحيد منحرف سازد بايد به سوى او 


بازكرددءو هر قدر اين امر تكرار شود مانعى ندارد تا سرانجام يايه هاى فطرت آن جنان محكم و موانع و دوافع آن جنان سست 


- 
ع 


و بى اثر كردد كه بطور مداوم در جبهه توحيد بايستيد.و مصداق تام" فَأَقِمْ وَجهَك لِلدّين حَنِيفاً "كردد. 


قابل توجه اينكه: "اقم وجهك ‏ به صورت مفرد آمده "منيبين "به صيغه جمعءاين نشان مى دهد كه دستور اول كرجه مفرد 


ويه دثال دستور" انابه و راز كقت»دسكون :نه '"نقوا "من دهد كه جامع همه اوامر و نواهى الهى است.مى فرمايد"از خداوند 


بيرهيزيد'7 وَ انّقَوه ). 

بعتي ال :مخالفت:فرمان او؛ 

سيس از ميان تمام اوامر تكيه و تاكيد بر موضوع نماز كردهءمى كويد: 

لا الرر كماو لمر 

و نمازرا بريا داريد (و أقيمّوا الصلاة ). 

جرا كه نماز در تمام ابعادش مهمترين برنامه مبارزه با شركك و مؤثرترين وسيله تقويت يايه هاى توحيد و ايمان به خدا است. 
- لارء و واه 

لذا از ميان تمام نواهى نيز روى "شرك "تكيه مى كند و مى كويد:"و از مشركان نباشيد'( وَ لا تكونوا مِنَ الْمُشْركِينَ ). 


وا كار كر تتامو حر حا زاح هر كاه متخن ركاه رق كاد ايا لمر كك والعر كر موقا 
- 2 .0 وايره 4 0 في 2 8 لا 

نخنيد جنان كه .دن آنه 61 ساد مى حوانيم: إن الله لا فد أن شرك يه وَبَغْهرَ ا دون ذلك لمن يقاء :"خداوقد ش ركف را 

نمى بخشد ولى كمتر از آن را براى هر كس بخواهد مى بخشد. 

بيدا است كه دستورات جهاركانه اى كه در اين آيه آمده همه تاكيدى است بر مساله توحيد و آثار عملى آنءاعم از توبه و 


با زكشت به سوى خداءتقواء 


55١: ص‎ 


اقامه تمانو لزهير إن رقع 


*#** در آخرين آيه مورد بحث يكى از نشانه ها ويى آمدهاى شرك را در عبارتى كوتاه و ير معنى بيان كرده.ءمى كويد:"از 
مشركان نباشيدءاز آنها كه دين خود را يراكنده ساختندءو به دسته ها و كروه هاى مختلفى تة تقسيم شدند'( مِنّ الَذِينَ فَرَقُوا 


دِينَهُمْ وَ كانوا شيعا ). 
وعجب اين كه با تمام تضاد و اختلافى كه داشتند"هر كروه از آثين و روش خود شاد و خوش<الند"!( كل جِرْب بلطا لَدَيْهِمْ 
فون ). 


و يراكندكيها است.به خصوص اينكه شرك همواره توأم با هواى نفس و تعصب و كبر و خودخواهى و خوديسندى و مولود 


آن است,ءلذا اتحاد و وحدت جز در سايه خدايرستى و عقل و تواضع وايثار امكان يذير نيست. 


بنا براين هر جا اختلاف و يراكندكّى ديديم بايد بدانيم نوعى شركك حاكم استءاين موضوع را به صورت نتيجه مى توان 


با كو كرد كه نتيجه شركك جدايى صفوفء تضادءهدر رفتن نيروهاءو سرانجام ضعف و زبونى و ناتوانى است. 


و اما اينكه هر كروهى از منحرفان و مشركان از راهى كه انتخاب كرده اند خوشحالند و آن را حق مى يندارند دليلش روشن 
استءجرا كه هوا و هوس كارش زينت كردن خواسته هاى دل در نظر انسان استءو اين تزيين نتيجه اش دلبستكى هر جه بيشتر 
و خوشحالى بخاطر راهى است كه بر كزيده.هر جند بيراهه و كمراهى باشد. 


هوايرستى هركز به انسان اجازه نمى دهد جهره حقيقت را آن جنان كه هست ببيند»و قضاوت صحيح و خالى از حب و بغضها 
بيدا كند. 


ص ا 


قرآن كيد كو | دنا سو فاطلر من “كرون اقيم إانن نتو ةعمل د21 كه :"نا كي كه اعمال زشش دزنظرش يق شدهاو 


آن را زيبا مى بيند (همانند كسى است كه در راه حق كام برمى دارد و حقايق را آن جنان كه هست مى بيند و مى داند). 


اشاره 
١-توحيد‏ يك جاذبه نيرومند درونى 


بدون شكك همانكونه كه دلائل عقلى و منطقى به انسان جهت مى دهد در درون جان او نيز كششها و جاذبه هايى وجود دارد 


كه كاهفى آكاهانه و كاه ناخودآ كاه براى او تعيين جهت مى كند. 


قلسفه وعودى انها هفين استث كدو سافل يات انان هفيشة تمن تؤاتد به اننظان عقل و منطق وتشتيتد مسرا كاين كار 
كاهى سبب تعطيل هدفهاى حياتى مى شودممثلا اكر انسان براى خوردن غذاءيا آميزش جنسىءبخواهد از منطق "لزوم بدل ما 
يتحلل "و"لزوم تداوم نسل از طريق توالد و تناسل"الهام كيرش وطق أن حركت كندءبايد مدتها بيش از اين نوع او منقرض 
شده باشدءولى غريزه و جاذبه جنسى از يكك سو و اشتها به تغذيه از سوى ديككر خواه ناخواه او را به سوى اين هدف مى 


كشاند»و هر قدر هدفها حياتى تر و عمومى تر باشد اين جاذبه ها نيرومندتر است!. 


ولى بايد توجه داشت كه اين كششها و جاذبه ها بر دو كونه است:بعضى ناآ كاه است يعنى نياز به وساطت عقل و شعور 


نداردءهمانكونه كه حيوان بدون نياز به تفكر به سوى غذا و جنس مخالف جذب مى شود. 


اما كاهى تاثير آن به صورت آكاهانه است يعنى اين جاذبه درونى در عقل و انديشه اثر مى كذارد و او را وادار به اتتخاب 


طريق مى كند. 


ص ع 


معمولا قسم اول را"غريزه"و قسم دوم را”فطرت"مى نامند(دقت كنيد). 
خداكرايى و خدايرستى به صورت يكك فطرت در درون جان همه انسانها قرار دارد. 


ممكن است بعضى در اينجا اين سخن را تنها يكك ادعا بدانند كه از ناحيه خدايرستان جهان عنوان شده»ولى شواهد كونا كونى 


در دست داريم كه فطرى بودن "خداكرايى "بلكه مذهب را در تمام اصولش روشن مى كند: 


١-دوام‏ اعتقاد مذهبى و ايمان به خدا در طول تاريخ يرماجراى بشر خود نشانه اى بر فطرى بودن آن استءجرا كه اكر عادت 
كوذنة جيه عموس ومتكاتن داشعوو نه داتس و هشكن برو انه تضمومة بو جاوداتكن انا ذللق اشت بر- اينكه ريشه 


فطرى دارد. 


مورخان بزركك مى كويند:تا آنجا كه تاريخ بشر را بررسى كرده اندءو تا آنجا كه دسترسى به دوران قبل از تاريخ دارند 


ه ركز "لادينى "را جز به صورت يكك استثناء در جوامع انسانى نديده اند. 
"ويل دورانت "مورخ معروف معاصرءمى كويد: 


"كر دين را به معنى "برستش نيروهاى برتر از طبيعت "'تعريف كنيم از همان ابتداى بحث بايد اين نكته را در نظر بكيريم كه 
٠.‏ .00م 5 ٠.‏ حَ ٠. 5 ٠.‏ م 3 بايا * ٠.‏ 3 5 
دهد:"با وجود اينهاءنمونه هايى كه ذكر شد جزء "حالات نادر"استوءو اين اعتقاد كهن كه"دين نمودى است كه عموم افراد 


شن واشامل من شود ااصقيقت وفق ميخ وه . 


سيس اضافه مى كنند:"اين قضيه در نظر فيلسوف يكى از قضاياى اساسى تاريخ و روانشناسى بشمار مى رودءاو به اين نكته 


قانع نمى شود كه همه اديان از 


١ ص‎ 


مطالب لغو و باطل آكنده است.بلكه به اين مساله توجه دارد كه دين از قديم الايام با تاريخ بشر همراه بوده است"...و در يايان 
سخنش با اين استفهام ير معنى كفتار خويش را خاتمه مى دهد:"آيا منبع اين تقوايى كه به هيجوجه از دل انسان زدوده نمى 
شود در كجا قرار دارد" (). 


ل جر 2 حَ 50 : ٠‏ 5 2 3 جح 
همان مورخ در تحقيقات ديكرى كه در زمينه وجود مذهب در دورانهاى قبل از تاريخ نموده جنين مى كويد: 


"واكر ما براى مذهب ريشه هايى در دوران بيش از تاريخ تصور نكنيم هركز نمى توانيم آنها را در دوران تاريخى جنان كه 
هست بشناسيم" (1. 


كاوشهايى كه بيرامون انسانهاى قبل از تاريخ از طريق حفاريهاءانجام شده نيز اين مطالب را تاييد مى كندءجنان كه جامعه 
شناس معروف "ساموئل كنيكك " در كتاب خود بنام "جامعه شناسى "تصريح مى كند كه:"اسلاف انسانهاى امروزى (انسان 
نثاندرتال)حتما داراى مذهب بوده اند '"»سيس براى اثبات اين مطلب به آثارى كه در حفاريها به دست آمده كه آنها مرده هاى 
خود رابا وضع مخصوصى به خاك مى سيردند و اشيايى همراه آنها دفن مى كردند كه بيانكر اعتقاد آنها به رستاخيز بوده 
استء.استدلال مى نمايند (0. 


به هر حال جدا كردن مذهب رااز تاريخ بشر جيزى نيست كه هيج محققى بتواند بيذيرد. 


؟-مشاهدات عينى در دنياى امروز نشان مى دهد با تمام تلاش و كوششى كه بعضى از رزيمهاى استبدادى جهان براى محو 


مذهب و آثار مذهبى از طرق مختلف به خرج داده اند نتوانسته اند مذهب را از اعماق اين جوامع ريشه كن سازند. 
ص :578 
)١-١‏ تاريخ تمدن ج ١‏ ص 37 تا 84. 


؟- 1) تاريخ تمدن ج ١‏ ص 188. 
م دامع لاسي عبن 1ه 1 


به خوبى مى دانيم حزب حاكم 'روسيه شوروى بيش از 2٠‏ سال است كه با تبليغات مستمر و بدون هيجكونه وقفهءو با كمكك 
كرفتن از تمام وسائل ارتباط جمعى»سعى كرده است كه مغزها و دلها را به كلى از اعتقادات مذهبى شستشو دهدءولى اخبارى 
كه جسته كريخته از اين محيط در بسته بخارج درز كرده؛ و اخيرا در مطبوعات خوانديمءنشان مى دهد كه نه تنها با آن همه 
تبليغات و سختكيريها نتوانسته اندءبه جنان هدفى برسندءبلكه در اين اواخر جنب و جوش و كشش بيشترى نسبت به مسائل 
مذهبى در بعضى از جمهورى هاى شوروى به جشم مى خورد كه سران نظام حاكم را متوحش ساختهءو اين نشان مى دهد كه 
اكر يكك روز فشار و اختناق برداشته شود»مذهب به سرعت جاى خود را باز خواهد يافتءو اين شاهد ديكرى بر فطرى بودن 


“”"-كشفيات اخير رواتكاوان و روانشناسان در زمينه ابعاد روح انسانى شاهد ديكرى بر اين مدعا شت اتهاءمى. كرد بروسي 


در باره ابعاد روح انسان نشان مى دهد كه يكك بعد اصيل آن "بعد مذهبى "يا به تعبير آنها "قدسى "و "يزدانى" استءو كاه اين 


بعد مذهبى را سرجشمه ابعاد سه كانه ديكر يعنى بعد "راستى " (علم)و "نيكويى "و"زيبايى "دانسته اند. 
آنها مى كويند انكيزه هاى اصولى و اساسى روح آدمى به شرح زير است: 
١-"حس‏ راستى "كه سر جشمه انواع علوم و دانشها و انكيزه كنجكاوى مستمر و يكير در شناخت جهاة هس ات 


25 حس يك كسان را به سوى مفاهيم اخلاقى همجون عدالت و شهامت و فداكارى و مانند آن جذب مى كند»حتى 
اكر انسان خود داراى اين صفات نباشد به قهرمانان اين صفات عشق مى ورزدءو اين نشان مى دهد كه عشق به نيكى در ريشه 


م زيبايى "كه انسان را به سوى هنرهاى اصيلءزيبائيهاءادبيات» 


ص ها 


مسائل ذوقى جذب مى كندءو كاه سرجشمه تحول هايى در زندكّى فرد و جامعه مى شود. 
ع-"حس مذهبى "يعنى ايمان به يكك مبدء متعالى و يرستش و نيايش او. 
در مقاله اى كه"كوونتايم "در اين زمينه نككاشته جنين مى خوانيم: 


"رواتشاسي به وسيله جستجو در روان ناآ كاه بشر كه توسظ ''فرويل"! شروع و به كمكك "آدلر"'و"يونكك "ادامه يافت»در اعماق 
روح انسان به عالم تازه اى از قواى مستور و انحاء دركك و معرفت وراء عقل رسيده است كه ممكن است يكى از كليدهاى 


0 ال 
حل معماى حس دينى شود. 


هر جند در اين باره هنوز از اتفاق نظر دوريمءاما با اين حال هم اكنون يكك جريان فكرى وجود دارد كه روز به روز تعداد 
بيشترى از متفكران را از مكتبهاى كوناكون به تعريفى همانند آنجه ذيلا مى آوريم معتقد مى سازد. 


"حش دينى يكى از عناصر اوليه و ثابت و طبيعى روح انسانى است» اصلى ترين و ماهوى ترين قسمت آنءو به هيجيك از 
رويدادهاى ديكر قابل تطبيق نيست.بلكه...يكى از جشمه هاى آن از رفاى روان ناخودآ كاه فوران مى كندءو نسبت به مفاهيم 
زيبايى و نيكى و راستىء "مفهوم دينى" يا بطور صحيحتر "مفهوم مقدس "مقوله جهارمى است كه داراى همان اصالت و 
استقلال سه مفهوم ديكر است" (1). 


ونيز در ترجمه و اقتباسى كه از مقاله محققانه "تانه كى -دو-كنتن " شده جنين مى خوانيم: '"'همانكونه كه يكى از مزاياى عصر 
حاضر است كه در عالم طبيعت بعد جهارمى بنام زمان يا جايكاه كشف كنند كه از سه بعد فضايى مشخص و در عين حال 


01١ ص‎ 


١-١)به‏ مقاله '"كوونتايم "ترجمه مهندس بيانى در كتاب "حس مذهبى يا بعد جهارم روح انسانى "مراجعه شود. 


"زيبايى»و نيكويىءو راستىءمقوله جهارم قدسى يا يزدانى كه در حقيقت بعد جهارم روح انسانى است دو باره كشف 
كرديدهءدر اينمقام نيز اين بعد جهارم روحى از سه مفهوم ديكر مجزا است.و ممكن است منشأ توليد سه بعد ديكر بوده 
باشد""! 3 


*-يناه بردن انسان در شدائد و سختيها به يكك نيروى مرموز ما وراى طبيعى و تقاضاى حل مشكلات و فرونشستن طوفانهاى 
سخت زندكى از دركاه اوءنيز كواه ديكرى بر اصالت اين جاذبه درونى و الهام فطرى است كه به انضمام ساير شواهدى كه 
كفتيم-مى تواند ما را به وجود جنين كشش نيرومندى در درون وجودمان به سوى خدا واقف سازد. 

البته ممكن است بعضى اين توجه را واكنش تلقينات و تبليغات مذهبى محيط بدانند كه در تمام طول عمر تحت تاثير آن بوده 
و هستيم. 

ولى عموميت اين يديده در همه انسانها و حتى در آنهايى كه معمولا با مسائل مذهبى سر و كار ندارند نشان مى دهد كه ريشه 


اى عميقتر از اين فرضيه دارد» ريشه اى كه در اعماق وجود انسان نهفته شده و نه مولود تبليغ و تلقين است. 


هدر زندكى انسان رويدادهايى ديده مى شود كه جز از طريق اصالت حس مذهبى قابل تفسير نيست:انسانهايى را مى بينيم 
كه همه امكانات مادى خود را عاشقانه فداى عواطلق مذهبى كرده و مى كنندءو همه آنجه را كه دارندءبا كذشت بى نظيرى 


در ياى مذهب خود ريخته و حتى جان خويش را بر سر اين كار مى نهند. 


شهبدائى كه در مبدائهاى جلك براق بيشبرد أهدذاف الهى شريث شهادتث رابا شوق وعشق توشيده ائذ كه تموته هائ أن ثه 


تنها در تاريخ انقلاب اسلامى به وضوح و فراوان به جشم مى خورد بلكه در تاريخ اقوام و ملل ديكر نيز كم نيست 


ص 0016 


روشنكر اين حقيقت است كه حس مذهبى ريشه عميقى در روح انسان دارد. 


ممكن است ايراد شود كه افرادى مانند كمونيستها كه موضعكيرى الحادى و ضد مذهبى خود را هركز مكتوم نكرده و نمى 
كنندءو نيز كم و بيش داراى جنين فداكاريهايى در راه حفظ مكتب و اعتقادات خود هستند. 


ولى با توجه به يكك نكته اين ايراد كاملا حل مى شود و آن اينكه حتى كمونيستها كه ظاهرا مذهب را به كلى نفى مى كنند»و 
معتقدند مذهب مربوط به تاريخ كذشته است و در جامعه هاى كمونيستى هركز نمى تواند جايى داشته باشد -آرى همانها- 
بطور ناخودا كاه شكل ديكرى از مذهب را يذيرا كشته اند. 


آنها به بيشوايانشان به همان-ديد نككاه مى كنند كه بت يرستان مصرى به بتهايشان»و صفهاى طولانى كه بسيارى روزها در 


كنار قبر لنين براى زيارتش تشكيل مى شود دليل ديكرى براين موضوع است. 


آنها غالبا اصول ما ركسيسم واعساتقك وض اسداق "كه تابن " و امقس "نى شبيرتن و سار كين و لين وا سجون 
معصومانى خالى از خطا و اشتباه مى يندارند»و حتى تجديد نظر در اين اصول را كناه نابخشودنى مى يندارند» و مخالفان را با 


همان تعبير مذهبى "مرتد "خطاب مى كنندءو به اين ترتيب بسيارى از مفاهيم و مراسم و اعتقادات مذهبى را يذيرفته اند منتها 


؟-فطرت خداشناسى در احاديث اسلامى: 


1 
نه تنها در آيات قرآن كه در احاديث اسلامى نيز در باره فطرى بودن "معرفه الله و توحيد"بحثهاى قابل ملاحظه اى وارد شده 


است كه در بعضى تاكيد بر "فطرت توحيدى"و در بعضى تحت عنوان"معرفت"و در بعضى ديكر"فطرت اسلامى " و بالآخره 


در بعضى نيز به عنوان"ولايت"آمده اشست. 


ص رون 


در حديث معتبرى كه محدث بزركوار "كلينى "در "اصول كافى '"آورده از هشام بن سالم جنين نقل مى كند كه مى كويد:از 


ل ع اس 
منظوو'إؤافطلوك الله الى كعك قا علطا حرست أقردوف "مور كنأك" ققد 


ونيز در همان كتاب كافى از يكى ديكراز ياران امام صادق ع نقل شده كه وقتى از امام تفسير آيه را مطالبه كردءامام 


در حديث مشابهى از امام باقرع مى خوانيم كه در ياسخ "زراره يكى اق ناراف واتشهسدش كداز سير آنه سؤال كرذه بود 


فرمود: 
فطرهم على المعرفه به: '"خداوند سرشت آنها را بر معرفت و شناخت خود قرار داه" 20. 
حديث معروف 


"كل مولود يولد على الفطره حتى ليكون ابواه هما اللذان يهودانه و ينصرانه" كه از بيامبر كرامى اسلام ص نقل شده نيز نشان 
مى دهد كه هر نوزادى بر فطرت اسلام و دين خالى از شرك متولد مى شود و رنككهايى همجون يهوديت و نصرانيت انحرافى 
از طريق يدر و مادر به آنها القا مى شود" (6). 


و بالآخره در حديثى كه آن نيز در اصول كافى از امام صادق ع نقل شده است در تفسير همين آيه مى خوانيم: 
قال هى الولايه :فرهوة: "منظور فطرت ولابت و يديرش رهبرى اولياى الهى است" (0). 
در خطبه اول نهج البلاغه نيز از امير مؤمنان على ع در عبارتى كوتاه و ير معنى جنين آمده است: 


فبعث فيهم رسله و واتر اليهم انبيائه ليستادوهم ميثاق فطرته و يذكروهم منسى نعمته و يحتجوا عليهم بالتبليغ و يثيروا لهم دفائن 
العقو ل "خداوتد رسولان كوة را يد سوئ اثسانها فرستاد و اننبا 


ص اونا 


١-91؟_و”)‏ اصول كافى ج ١‏ صفحه ٠(باب‏ فطره الخلق على التوحيد). 
-١‏ ©) تفسير "جمع الجوامع "مرحوم طبرسى ذيل آيه مورد بحث. 
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خود را يكى يس از ديكرى ماموريت داد تا وفاى به ييمان فطرت را از آنها مطالبه كنندءو نعمتهاى فراموش شده الهى را به 
آنها يادآور شوندءاز_طريق تبليغ بر آنان اتمام حجت نمايندءو كنجينه هاى انديشه ها را براى آنها فاش سازند "! طبق روايات 
فوقءنه دين "مدر ف الله" كه مجموع اسلام به صورت فشرده در درون سرشت انسانى نهاده شدهءاز توحيد كرفته تا رهبرى 


بيشوايان الهى و جانشينان راستين ييامبر و حتى فروع احكام. 


بنا بر اين طبق تعبيرى كه در نهج البلاغه آمده بودءكار بيامبران شكوفا ساختن فطرتهاءو به ياد آوردن نعمتهاى فراموش شده 


الهى»از جمله سرشت توحيدىءو استخراج كنجهاى معرفت است كه در درون جان و انديشه انسانها نهفته و مستور مى باشد. 


جالب توجه اينكه قرآن مجيد.در آيات متعددى از شدائد و مشكلات و حوادث دردناكى كه در زندكى_انسان روى مى دهد 
به عنوان"زمينه ساز شكوفايى حس مذهبى "ياد مى كند از جمله مى كويد: فَإذا رَكِبُوا فى الْفْلَكِ دَعَوًا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ 
نل حاف إلى ين افع مفركرن لمكا ادر كين سوار مى شوند و در وسط دريا كرفتار مشكلات وحشتناك مى 
كردند خدا را با اخلاص مى خوانند»اما هنكامى كه آنها را به سلامت به خشكى مى رساند باز مشركك مى شوند"!(عنكبوت- 
ه2). 


البته در اين زمينه ذيل آيات بعد در همين سوره كه بى شباهت به آيه سوره عنكبوت نيست باز هم به خواست خدا سخن 


خواهيم كفت. 


[سوره الروم (0): آآيات "#" تا ع"#] 


اشاره 

0 لاك لا لا م ملا 
و ذا مس الس قدي دوا َب مين للد إذا هع مله وخمة ذا فرق مقع بره مشر حون 00 ليكفزوا 4 ا | اتبِنَاهُم 
كوا معزت تفلئوة 00 أم وَل بيع علا هو يكلم بجا انوا به مفْرحُونَ (00) و إِذا دنا تام رخمة قرحوا ب و إن 


تصِبهُع عيثة بلا قَدَّت أَبدِيه إذا م يفون (ع00 


نر جمه: 


“ا-هنككامى كه ضرر و ناراحتى به مردم برسد يرورد كار خود را مى خوانند و به سوى او باز مى كردند اما هنككامى كه 


رح از خودش به آنها بجشائد كروهن ان آثان نسبت نه ورورة كارشان مشركك مى شوتك. 


ع-(بكذار)نعمتهايى را كه ما به آنها داده ايم كفران كنند و(از نعمتهاى زود كذر دنيا هر جه مى توانيد)بهره كيريد اما به 
زودى خواهيد دانئست(كه نتيجه كفران و كامجوثيهاى بيحساب شما جه بوده است). 


ه"-آيا ما دليل محكمى براى آنها نازل كرديم كه از شرك آنها سخن مى كويد و آن را موجه مى شمارد؟ *"-و هنكامى كه 
رحمتى به مردم بجشانيم خوشحال مى شوند وهر كاه رنج و مصيبتى به خاطر اعمالى كه انجام داده اند به آنها رسد ناكهان 


مايوس مى شوند. 


عن ام 


تفسير: 


نخستين آيه مورد بحث در حقيقت استدلال و تاكيدى است بر بحث كذشته در زمينه فطرى بودن توحيد و شكوفا شدن اين 


نور الهى در شدائد و سختيها. 


ا 


ى ازوايا مكاي اسخصر تيورق ب افثانها برسد يوووه كارشا رامى خوائتدهو به سوى او انابه مى كنيد" (3 إذا مش 


هع ى 


النّاسَ ضر دَعَوَا رَبَّهُمْ مُنِيبِينَ إلَبِه ). 


ولى آن جنان كم ظرفيت و كوتاه فكر و اسير تعصب و تقليد كوركورانه از نياكان مشركك خود هستند كه "به مجرد اينكه 
عرد سه رصي نر ري راسو ورد عدار رحمتى از سوى خودش به آنها مى جشاند كروهى از آنان 
نسبت به برورد كارشان مشركك مى شوند"( ثم إذا أَذاقَهعْ مِنّْهُ رَحْمَه إذا فرِيقٌ مِنّْهُمْ يرَبّهمْ يشْركونٌ ). 
ء 

تعبير به مَسَّ الناسّ ضر اشاره به مختصر ناراحتى اسية. 

كح كا وو 542 - 
همانكونه كه تعبير أذاقهُم مِنْهِ رَحْمَهُ (رحمتى از سوى خود به انها مى جشاند)اشاره به رسيدن به مختصر نعمت اس ت.زيرا تعبير 
جشيدن در اينكونه موارد در امور كم و جزئى اطلاق مى شود مخصوصا با ذكر كلمه "'ضر"و"رحمه" به صورت نكره. 

لا 
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يعنى كروهى جنانند كه با مختصر مشكلى به سراغ الله مى روند و يرده ها از روى فطرت توحيديشان به كنار مى رودءاما با 


مختصر نعمتى به كلى تغيير مسير داده و مست و غافل مى شوندءو همه جيز را به دست فراموشى مى سيارند. 


البته در مورد اول به صورت كلى مى كويد همه مردم جنين هستند كه در مشكلات به ياد خدا مى افتند زيرا وجود فطرت 


توحيلاى شمكاني اسة: 
اما در مورد دومءيعنى نعمتءتنها از كروهى ياد مى كند كه راه شركك را 


ص جخرور 


مى يويندءجرا كه كروهى از بندكان خدا هم در مشكلات به ياد او هستند وهم در نعمتهاءهركز تغييرات زندكى آنها را از ياد 
حق غافل نمى كند. 


تكيه روى منيبين اليه با توجه به مفهومى كه براى "انابه "سابقا ذكر كرديم كه"انابه "از ماده "نوب "به معنى بازكشت مكرر به 
جيزى است اشاره لطيفى به اين معنى مى باشد كه يايه و اساس در فطرت انسان توحيد و خدا يرستى است و شرك امر 


عارضى است كه وقتى از آن قطع اميد مى كند خواه ناخواه به سوى ايمان و توحيد بازمى كردد. 


جالب اينكه "رحمت"در آيه فوق از ناحيه خدا شمرده شده اما"ضر" و ناراحتى اسناد به او داده نشده اس تءزيرا بسيارى از 


كرفتاريها و مشكلات ما نتيجه اعمال و كناهان خود ما استءاما رحمتها همه به خدا باز مى كردد,خواه به طور مستقيم يا غير 


لايع 
كلمه "ربهم "كه دو بار در آيه ذكر شده تاكيدى است بر اينكه انسان ربوبيت و تدبير الهى را بر وجود خويش احساس مى كند 


اكر تعليمات غلط او رابه سوى شرك سوق ندهد. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه ضمير در"منه "به خدا بازمى كردد و تاكيدى است بر اين حقيقت كه تمام نعمتها از ناحيه او 
است.بسيارى از مفسران مانند نويسند كان الميزان و تبيان و ابو الفتوح رازى همين معنى را اختيار كرده اند هر جند بعضى 
ديكر مانند فخر رازى اين ضمير را به "ضر "با زكردانده و آيه را جنين معنى كرده اند:"هنكامى كه خداوند رحمتى بعد از 
مضرت و ناراحتى به آنها مى رساند كروهى مشرك مى شوند "(بنا بر اين "من "در اينجا به معنى بدليت است). 


ول ووشن ات كله تفسور اول تالاش امه ساد كان تر م ماشلل 


در آيه بعد به عنوان تهديد به اين افراد كم ظرفيت مشرك كه به هنكام نيل به نعمتها خدا را به دست فراموشى مى سبارند مى 
كويلة '"بكذار دياب را كه ما به آنها داده ايم كفران كنثل "وهر كار از دسكشان ساخته است انجام دهند ( لِيكفدوا للا 
سملا 1 
ا تيْناهم ). 

"و تا مى توانيد از اين نعمتهاى زود كذر دنيا بهره كيريد"( فَتَمَتْعُوا ). 


"اما به زودى نتيجه شوم اعمال خويش را خواهيد دانست "' فَسَوْفٌ تَعْلمُونَ ) (). 


را فراموش كرده و تنها به تمتع و بهره كيرى از اين نعم يرداخته»و بخشنده نعمت ها را از ياد مى برند» شامل كردد. 


بديهى است به كار بردن صيغه امر در اينجا به عنوان تهديد است. 


لا كانوا به يُشْركونَ ). 


ام در اينجا براى استفهام استءو استفهام جنبه انكارى و توبيخ را دارد 


من م 


تهديد دارد»هر جند اولى به صورت امر غائب و دومى به صورت امر حاضر است كويى در آغاز آنها را غائب فرض كرده و 
دانسته اند يعنى سرانجام كار آنها كفران به نعمتهاى الهى شدءولى معنى اول با ذيل آيه سازكارتر است. 


يعنى ييروى از اين راه و رسم يا بايد به خاطر نداى فطرت باشدءيا حكم عقلء يا فرمان خداءاما و جدان و فطرت آنها كه در 
شدائد و سختيها آشكار مى شود فرياد توحيد مى كشدءعقل نيز مى كويد بايد به سراغ كسى رفت كه"واهب النعم " است. 


باقى مى ماند حكم خدا كه در اين آيه مورد نفى قرار كرفته كه ما هركز جنين دستورى به آنها نداده ايمءبنا بر اين آنها در اين 
اعتقاد خود به هيج اصل قابل قبولى متكى نيستند. 


"سلطان "به معنى جيزى است كه مايه سلطه و ييروزى مى كردد و در اينجا به معنى دليل محكم و قانع كننده است. 


تعبير به "يتكلم "(سخن مى كويد)يكك نوع تعبير مجازى است كه به هنكام روشن بودن يكك دليل تعبير مى كنيم:"اين دليلى 
لضت 'كويا كه با اسان حرف من رد . 
بعضى از مفسران احتمال داده اند كه '"'سلطان "در اينجا به معنى فرشته اى است صاحب قدرت كه در اين صورت تكلم به معنى 


حقيقى خواهد بود»يعنى ما فرشته اى كه ييام آور شركك باشد براى آنها نفرستاديم تا با آنها در اين زمينه سخن كويد. 
ولى اين تفسير روشنتر است. 


#» بالآخره آخرين آيه مورد بحث كه ترسيم ديكرى از طرز فكر و روحيه اين جاهلاان كم ظرفيت است جنين مى 
كويد:"هنكامى كه رحمتى به مردم بجشانيم خوشحال و مغرور مى واد هر كاه بلا و رنج و دردى به خاطر اعمالى كه 
: سم 0 1 ح الل اتلد لم ملت عورد ما للل. ؟2._مم. روع» لل( >> ؟ 
نجام داده اند به آنها برسد ناكهان مايوس و نوميد مى كردند" وَ إذا أَذَقنا اناس رَحْمَهُ فَرحُوا بها وَ إِنْ نص بِهُمْ سَيْئَهُ با قَدَّمَتْ 


أَبْدِيهِمْ إذا هُمْ يَقْنَطونَ ). 


ص حورا 


ولى در حالى كه مؤمنان راستين كسانى هستند نه به هنكام نعمت كرفتار غرور و غفلت مى شوند و نه به هنكام مصيبتء كرفتار 
ياس و نوميدىء نعمت را از خدا مى دانند و شكر به دركاه او مى برند.»و مصيبت را آزمون و امتحانء.و يا نتيجه اعمال خويش 


محسوب مى دارند و صبر مى كنئد و رو به دركاه او مى آورنئد. 
در خالى كه افزاداى امات در .ميان غرور" و"ياسن "دست ونام زثتد افزاد:يا ايان درميان شكر و ضير قران دازئك. 


ضمنا از اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه لا اقل»بخشى از مصائب و كرفتاريهايى كه دامان انسان را مى كيرد نتيجه اعمال 


و كناهان او استءخدا مى خواهد به اين وسيله به آنها هشدار دهد و آنان را ياكك كرده و به سوى خود آورد. 


اين نكته نيز لازم به يادآورى است كه جمله"فرحوا بها"در اينجا تنها به معنى خوشحال شدن به نعمت نيستءبلكه منظور 
مي دهد و كره شادى توأ حك رممويها وان جيه كاب ال ستو افق ايك ار شل 1 وَ برَحَْمته 


ذلك َلَيَفْرَخوا (يونس -88). 


تعبير به بلا قَدّمَتْ أَبْدِيهِمْ كه معاصى را به دستها نسبت مى دهد به خاطر اين است كه بيشترين اعمال انسان به كمكك دست او 
انجام مى شودءهر جند كناهانى با قلب يا با جشم و زبان نيز صورت مى كيردءاما فزونى اعمال دست موجب اين تعبير شده 


است. 


در اينجا سؤالى يبيش مى آيد كه آيااين آيه با آيه سى و سوم همين سوره (دو آيه قبل)تضاد ندارد؟!ءجون در اين آيه سخن 
از ياس آنها به هنكام مصائب است.در حالى كه آيه كذشته از توجه آنها به خدا به هنكام بروز مشكلات و شدائد سخن مى 


كويد.خلاصهءآن يكى سخن از اميدوارى مى كويد واين 


02 ار 


سخن از ياس؟ اما با توجه به يكك نكته. ياسخ اين سؤال را روشن مى سازد و آن اينكه: 
در آيه كذشته بحث از مساله "ضر" يعنى حوادث زيانبار مانند طوفانها و زلزله ها و شدائد ديكر در ميان بود كه عموم مردم- 


اعم از موحد و مشركك- در اين حال به ياد خدا مى افتند و اين يكى از نشانه هاى فطرت توحيدى است. 


اما در آيه مورد بحث»سخن از بازتابهاى معاصى انسان است و ياس ناشى از آنءزيرا بعضى از افراد جنانند كه اكر عمل نيكى 
دامن آنهارا بكيردءياس از رحمت خدا سراسر وجودشان را احاطه مى كندءهم آن"عجب "و غرور مذموم است وهم 


بق" نامر أو اسان ل وي دا 


بنا بر اين هر يكك از دو آيه مطلبى را مطرح كرده كه از ديككرى جدا است. 


[سوره الروم :)1١(‏ آيات /717 قا ]©٠‏ 


ا رو يي ل . لاد ررء 2 اق ب ا 
أو يذ أ كله يط أوزق يعن بع و فور إن فى ديك الات يق لي 
5 لا لا 

ييل لكك ير خ ارين إريذرة وجاالم وَأ هع امون 000و لل عم مئ رما ليوا فى عا اناس كلا يوا ف 
لل ال ل َم رَرَفَكمْ 5 يك ع شيك قل 


ِنْ سُركائكم من بَفْعَلُ ين لِكُمْ ين عَئءٍ شبلطاتة و تالا عبلا م شْركُونَ (:6) 
نرجمه: 


أ با تلقيدقك كه حد اوقل رووق ورا بواف طن كس كرافة كتترحة با كفب جاؤة دن ادن قشاثة عا بن انب عراف بسع 


كه ايمان مى آورند. 


ص ازور 


-آنجه را به عنوان ربا مى يردازيد تا در اموال مردم فزونى يابد نزد خدا فزونى نخواهد يافت و آنجه را به عنوان زكات مى 


يردازيد و تنها رضاى خدا را مى طلبيد كسانى كه جنين مى كنند داراى ياداش مضاعفند. 


٠-خداوند‏ همان كسى است كه شما را آفريد سيس روزى داد بعد ميميراند سيس زنده مى كند آيا هيجيكك از شريكانى كه 
براى خدا ساخته ايد جيزى از اين كارها را مى توانند انجام دهند منزه است او و برتر است از آ نجه شريكك براى او قرار مى 
دهك. 

تفسير: 

نخستين آيه مورد بحث هم جنان از"توحيد ربوبيت"سخن مى كويدء وبه تناسب بحثى كه در آيات كذشته آمده بود كه 
بعضى از كم ظرفيتان با روى آوردن نعمت.مغرور و با مواجه شدن بلاءمايوس مى شوندءجنين مى فرمايد: 
"واي اسك ح وله رودي را برايواقر حي يخراود ترد وبرابواي كين إلخرادا بكر مي مار "0 
م 


وَلَمْ يَرَوا 


أ 


نه ظهور نعمتها بايد مايه غرور و فراموشكارى و طغيان شودءو نه يشت كردن آن مايه ياس و نوميدى كه وسعت و ضيق روزى 


به دست خدا است»كاهى مصلحت را در اول مى بيند و كاه در دوم. 


درست است كه عالم»عالم اسباب است و آنها كه تلاشكرند و سختكوشند معمولا بهره بيشترى از روزيها دارند و آنها كه 
تنبلند و سست و كم تلاش.بهره كمترىءولى در عين حال اين يكك قاعده كلى و هميشككى نيستءجرا كه كاه افراد بسيار جدى 
ولا-يقى را مى بينيم كه هر جه مى دوند به جايى نمى رسندءو به عكس كاه افراد كم دست و يا را مشاهده مى كنيم كه 


درهاى روزى از هر سو به روى آنها كُشوده است!. 


ص :ولع 


اين استثناها كويا براى اين است كه خداوند نشان دهد با تمام تاثيرى كه در عالم اسباب آفريدهءنبايد در عالم اسباب كم 


شؤتدةو تبابل فراعوش كنيل كاذو يشت ابن دستكاءدست تيوؤفد دركرق ابنيك كه اراهن كردائد: 
كاه جنان سخت مى كيرد كه هر جه انسان مى كوشد و به هر درى مى زند» همه درها را به روى خود بسته مى بيندء»و كاه آن 


جنان آسان مى كيرد كه هنوز به سراغ درى نيامده در برابر او باز مى شودا!. 


اين امر كه در زندكى خود كم و بيش با نمونه هاى آن روبرو بوده ايم علاوه بر اينكه با غرور نعمت و ياس ناشى از فقر 


فبازؤهاهى كتلءدلبلى اسث بر ايتكة دز ها ورائ اراذة و خواسث ما دست تيروهند ديكرئ ذن كار اسث: 

5 - ِ- لل - ال 5 لا 
بات لِقَؤم يَؤْمِئُونَ ). 

بعضى از مفسران سخنى به اين مضمون نقل كرده اند كه از عالمى يرسيدند: 


ما الدليل على ان للعالم صانعا واحدا؟:"جه دليلى داريم كه عالم را خالقى يكتا است"؟كفت:به سه دليل:ذل اللبيبءو فقر 
الاديب»و سقم الطبيب!: "عقب ماند كى افراد هوشيارءو تنكدستى افراد هنرمند و سخنورءو بيمارى طبيبان"! .)١(‏ 


0 
عرفت الله سبحانه بفسخ الغرائم و حل العقود و نقض الهمم: "من خداوند سبحان را از آنجا شناختم كه (كاه)تصميمهاى 


محكمءفسخ مى شود و كاه كره ها كشوده و اراده هاى قوى نقض مى كردد و ناكام مى ماند" (1). 


ص كرض 


)١ -١‏ تفسير"روح البيان "جلد ‏ صفحه 4" ذيل آيه مورد بحث. 
1-5 "نهج البلاغه "كلمات قصار جمله .18٠‏ 


واز آنجا كه هر نعمت و موهبتى»وظائف و مسئوليتهايى را همراه مى آورد» در آيه بعد روى سخن را به ييامبر ص كرده»مى 
كرو "دورق نعي انق حدق بسكا قبن تزه ركاةتو :اد قدو خسيعي مكنا ودر وادعاقد كان يا" (كات ذا تويلا عمةز 


الممكى وائخ القبيل ): 


به هنكام وسعت زوزع فكر نكن انحه دارع از نشو اسةهيلكه دركران تيز در اموال ثرو عحق داركدةاز جمله ختويشاوتدانة و 
افراد مستمندى كه از شدت فقر زمين كير شده اند»و همجنين افراد آبرومندى كه دور از وطن بر اثر حوادثى در راه مانده اند و 


تعبير .به "حقه 'بيانكر اين واقعيث اسث كه آنها دز اموال انسان شريكند و اكر جيرى اتسان هى بردازه.حق تود آنها را اداه 
كنك وسقت نر كرون أن تدارد: 


جمعى از مفسران»مخاطب را در اين آيه منحصرا ييامبر كرامى اسلام ص دانسته افد و"ذى القرى"راخويقاوتدان ارهز 
روايث معروفى از "ابو سعيد خدرى "و غير او جنين نقل شده: '"'هتكامى كه آيه فوق نازل شد بيغمبر كرامى اسلام ص فدكك را 
به فاطمه بخشيد و تسليم وى نمود "لما نزلت هذه الايه على النبى(ص/)أعطى فاطمه فدكا و سلمه إليها) (). 


عين اين مضمون از امام باقرع و امام صادق ع نقل شده است (1). 
ابن ضع :ذل روايكة سياد ستر وعي فم يبان كتتكرض بانوى اسلام فاطمه زهراء ع با ابو بكر از امام صادق ع آمده است (0. 


موظفند كه حق 


عن اعم 


١-١‏ و )١‏ مجمع البيان ذيل آيات مورد بحث. 
7- ) تفسير على بن ابراهيم(طبق نقل نور الثقلين جلد ؟ صفحه 185). 
ب 


البته اين دو تفسير منافاتى با هم ندارد و قابل جمع استءبه اين ترتيب كه مفهوم آيه مفهوم كسترده اى است و ييامبر و 
خويشاوندان او مخصوصا فاطمه زهراع مصداق اتم آن است. 

وازاينجا روشن مى شود كه هيجيك از تفاسير فوق با مكى بودن اين سوره منافات ندارد جرا كه مفهوم آيه يكك مفهوم 
جامعى است كه هم در مكه مى بايست به آن عمل شود و هم در مدينه و حتى اعطاى "فدكك "به "فاطمه" ع بر اساس اين آيه 
كاملا قابل قبول است. 


تنهنا حنوق كه در انها باقى مى,ماثد جمله لما نزلت هده الأب 'دو:روايت ال وتشفية وى اشت كه ظاهرق ابن اننت 
اعطاى فدكك بعد از نزول آيه بوده است.ولى اكر"لما"را در اينجا به معنى علت بكيريم نه به معنى زمان خاصء اين مشكل نيز 
حل مى شودءو مفهوم روايت اين خواهد بود كه ييامبر ص به خاطر اين دستور الهى فد را به فاطمه عطا كردءبه علاوه كاه 


آياتى از قرآن دو بار نازل شده است. 


اما اينكه جرا از ميان همه افراد نيازمند و صاحب حق تنها اين سه كروه ذكر شده اند ممكن است به خاطر اهميت آنها 
باشدءزيرا حق خويشاوندان از هر حقى بالاتر است»و در ميان محرومان ونيازمندان»مساكين و واماندكان در راه از همه 


نياز مند ترنك. 
ويابه خاطر نكته اى است كه فخر رازى در اينجا آوردهءاو مى كويد: 


"اصناف هشتكانه اى كه مى بايست زكات به آنها يرداخت در صورت وجوب زكات استء.ولى سه كروهى كه در آيه ذكر 
ند ة انل عق در:صووت: علق كرفت زكات نيز كمكك به آنها لازم استءجرا كه بعضى از خويشاوندان واجب النفقه انسانند 


ص عع 


و همجنيق "ابن السيل "ممكن اسث درن شرائظئ ياشد كه با ترسيدن كمك تلق شودهترتببى كها دن ذكر ايخ سة كروة دن آية 


رعايت شده نيز متناسب با ترتيب اهميت آنها انمق" اه 


به هر حال در يايان آيه براى تشويق نيك وكاران»و ضمنا بيان 0 قبولى انفاق مى فرمايد:"اين كار براى كسانى كه تنها 


لارء ضُ 3 2 0 
رضاى خدا را مى طلبند بهتر است" ( ذلكك خََيِرٌ ِلذِينَ يُريدُونَ وَجْهَ الله ). 
لل - لل م لاى ا 
و كسانى كه جنين كار نيكى را انجام مى دهند رستكارانند (وَ أولئك هُمْ الْمفلِحُونَ ). 


آنها هم در اين جهان رستكار خواهند شدءجرا كه انفاق بركات عجيبى در همين زندكى همراه خود مى آوردءو هم در جهان 
فكر” كواإكفاق كن ا سكين اعمال قو كرا زوف ستففن لون سد ب توج :حك "رج | للها "به مس صروك كبت 2 
خداوند نيست كه او صورت جسمانى نداردءبلكه به معنى ذات ياكك يرورد كار استءاين آيه نشان مى دهد كه تنها مساله 
انفاق و يرداختن حق خويشاوندان و ديكر صاحبان حقوق كافى نيست.مهم آن است كه با اخلاص و نيت ياكك و خالى از هر 


كونه ريا و خود- نمايى و منت و تحقير و انتظار ياداش توأم باشد. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه بر خلاف كفته بعضى از مفسران كه تصريح كرده اند انفاق به خاطر رسيدن به بهشت 
ال الله نس تمام كارهايى كه انسان انجام عي دار ركني ارتباط با خدا دارد خواه براى رضاى اوءبا رسيدن به 
مافاش اوعيا تتحاك آل كقر او نحم مداق "وبع الله "اسقيط دن مركله عالع و كاملا نات كدعو عود يكو 


اطاعت او را در نظر نكيرد: 


1 1])ذيل آياث مووة وحكه 


ذو 1 له هاده ساس تلن كد نباتقاق كاله جار عاق يديه ول العوة از فاقيا كد كن رداق كهدا اسع بوسر فونه مور 
رسيدن به مال دنيا است اشاره كرده»مى فرمايد: "آنجه را به منظور جلب افزايش مى يردازيد تا در اموال مردم فزونى كيردءنزد 
ا يا ل ل ل 
ل '(3/] آتَيُمْ مِنْ رباً لبوا فى أَمْالٍ الآاس قلا يز بُوا عِنْدَ الله وَ] آتيكُمْ مِنْ رك او تُرِيدُونَ وَجْهَ الله اولك هُمْ 
الفععنوة ): 

مفهوم جمله دوم يعنى دادن زكات و انفاق كردن در راه خدا كه موجب اجر و ياداش فراوان مى باشد روشن استءولى در 


مورد جمله اول با توجه به اينكه ربا در اصل به معنى افزايش است. تفسيرهاى كوناكونى كفته اند. 


نخستين تفسير كه از همه روشتتر و با مفهوم يجار كار تر مض كايا رواياتى امك كلاحل بوترح ربودة أبن ٠‏ است كه 


و بهتراز آنها دريافت دارند. 


بديهى است در اين كونه هدايا نه استحقاق طرف در نظر كرفته مى شودء و نه شايستكيها و اولويتهاءبلكه تمام توجه به اين 
است كه اين هديه به جايى داده شود كه بتواند مبلغ بيشترى را صيد كند!ءو طبيعى است اينجنين هدايا كه جنبه اخلاص در آن 


نيست از نظر اخلاقى و معنوى فاقد ارزش مى باشد. 


لك 
بنا بر اين مراد از رباءدر اين آيه همان "هديه و عطيه"است و منظور از جمله" لِيَدبُوَا فى شال الّاس "كرفي بادائن تقكر ]اذ 


مردم أسية: 


بدون شكك كرفتن جنين ياداشى حرام نيست»جون شرط و قراردادى در كار نبوده.ولى فاقد ارزش معنوى و اخلاقى است.و لذا 


در روايات متعددى كه از امام صادق ع در منابع معروف خلارة مده أت از انيه '"رياي تاذل تخثير 


ضع 


شده استءودر مقابل "رباى حرام "كه در آن شرط و قراردادى كذارده مى شود. 
در حديثى كه در كتاب "نهذيب الاحكام "از امام صادق ع در تفسير آيه فوق نقل شده جنين مى خوانيم: 


هو هديتكك الى الرجل تطلب منه الثواب افضل منها فذلكك ربى يؤكل: "منظور هديه اى است كه به ديكرى مى يردازى و 
عدفت: اين اسنت كه بيشتر از اث يادائن دهد ابن رباق خلال اسث '". 


دو حلام ديكرق از همان امام ع مى خوانيم: 


الربا ربائان احدهما حلالءو الآخر حرام فاما الحلال فهو ان يقرض الرجل اخاه قرضا يريد ان يزيده و يعوضه باكثر مما ياخذه 
031 لا 
بلا شرط يبنهماءفان اعطاه اكثر مما اخمذه على غير شرط بينهما فهو مباح له و ليس له عند الل ثواب فيما اقرضهءو هو قوله فَلا 


يَدْبُوا عِنْدَ اللّهِ »و اما الحرام فالرجل يقرض قرضا و يشترط ان يرد اكثر مما اخذه فهذا هو الحرام: 


"ربا بر دو كونه است:يكى حلال و ديكرى حراءءاما رباى حلال آن است كه انسان به برادر مسلمانش قرضى دهد به اين اميد 
كه او به هنكام باز يس دادن جيزى بر آن بيفزايد بى آنكه شرطى در ميان اين دو باشدءدر اين صورت اكر شخص وام كيرنده 
جيزى بيشتر به او بدهد-بى آنكه 00 باشد-اين افزايش براى او حلالل است.ولى ثوابى از قرض دادن خود نخواهد 
بردءو اين همان است كه قرآن در جمله" قلا يَْبُوا عِنْدَ اللْهِ "بيان كردهءاما رباى حرام آن است كه انسان قرضى به ديكرى 


بدهد و شرط كند كه بيش از آنجه وام كرفته به او باز يس كرداند اين رباى حرام است" (1). 


تفسير ديكرى كه براى آيه ذكر كرده اند اين است كه منظور رباى حرام است و در حقيقت طبق اين تفسيرءقرآن مى خواهد 
ربا را با انفاقهاى خالصانه مقايسه كند و بكويد ربا كرجه ظاهرا افزايش مال استءاما نزد يرورد كار افزايش 


ص :عع 
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تبك وافزا نش افق هر انفا قاف متيل الله انسيك: 


بيان شدءو بعد از هجرت در سه سوره ديكر قرآن(سوره بقره و آل عمران و نساء)تحريم آن به صورت تدريجى بياده كش ت(و 


ما نيز بر همين اساس در جلد دوم تفسير نمونه صفحه 3١‏ اشاره اى داشتيم). 


البته ميان اين دو معنى تضادى نبست)وامئ توا ابه را به معنى وسيعى تفسير كرد كه هم "رباى حلال"و هم "رباى حرام "در 


آن جمع باشد وهر دو در برابر انفاق فى سبيل الله قرار كيردءاما تعبيرات آيه با تفسير اول سا زكارتر است. 
زيرا ظاهر آيه اين است كه در اينجا عملى انجام شده كه ثوابى ندارد و مباح است جون مى كويد:اين كار در نزد خدا افزايشى 


نمى آوردءو اين تناسب با رباى حلال دارد كه نه ثواب دارد و نه كناهىءولى جيزى نيست كه موجب خشم و غضب 


يرورد كار كرددءو كفتيم روايات اسلامى نيز ناظر به آن اضيت: 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه "مضعفون"كه صيغه اسم فاعل است در اينجا به معنى مضاعف كننده نيستءبلكه به معنى 
صاحب ياداش مضاعف استء زيرا اسم فاعل در لغت عرب كاه به معنى صاحب جيزى مى آيد مانند "موسر" يعنى "صاحب 
مال فراوان". 
اين موضوع را نيز نبايد از نظر دور داشت كه ''ضعف "و"مضاعف" در لغت عرب به معنى دو جندان نيستءبلكه دو برابر و 
جندين برابر را شامل مى شود و حد اقل در مورد آيه»ده برابر است(جنان كه قرآن مى ككويد: مَنْ لكا الْحَسَنَهِ فلَهُ عَشْرٌ َي 
-انعام-٠12١).‏ 


ودر مورد قرض به هيجده برابر مى رسدءجنان كه در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: 
على باب الجنه مكتوب القرض بثمانيه عشر و الصدقه بعشر: 


ص عع 


"بن وو يشت نرشته شده است كه ياداش قرض هيجده برابر و صدقه ده وواب انك" لكك 


لا 
ودر مورد انفاق فى سبيل الله كاه به هفتصد برابر و بيشتر مى رسد جنان كه در آيه ١‏ سوره بقره آمده است. 


*** در آخرين آيه مورد بحث بار ديكر به مساله مبدء و معاد كه موضوع اساسى در بسيارى از آيات اين سوره بود باز مى 
كرددءو خحدا را با جهار وصفء.توصيف مى كند تا هم اشاره اى به توحيد و مبارزه با شركك باشدءو هم دليلى بر معاد» مى 
فرمايد: "خداوند همان كسى است كه شما را آفريد»سيس روزى داد»بعد مى ميراند و بعد زنده مى كند"( أَللَهُ الى حَلَفَكُمْ ثم 
رَزْ م ثمّ يميت ثم يخييك؛ 3 

للوب 1 إن ء لا ىه فى 
آيا هيجيكك از شريكانى كه شما براى خدا ساخته ايد توانايى بر جيزى از اين كارها دارد ؟( هَل مِنْ شركائكم مَنْ يَفعّل مِنْ 
لا 

ذلكم مِنْ شئْء ). 
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منزه است خداءو برتر است از آنجه آنها شريكك براى او قرار مى دهند ( سُبْحائه وَ تَعاللِ عَمَا يُش ركونٌ ). 

مسلم است هيجيكك از مش ركانءمعتقد نبودند كه آفرينش به وسيله بتها صورت كرفتهءيا اينكه روزى آنها به دست بتها استءو 
بآيابان عسرشانععرا كه انها ابخ معيودان ساعسكن زا واشطه هيان عو و ذا و شفيعاتى هن بنداشسد ته خالق آسمان و زهي 


و روزى دهندهءبنا بر اين ياسخ اين سؤالاات منفى است و استفهام»استفهام انكارى مى باشد. 


مطلب ديكرى كه در اينجا مورد سؤال قرار مى كيرد اين است كه آنها معمولا معتقد به حيات بعد از مركك نبودند» جكونه 


قرآن در آخرين توصيف 


ص 6ن 
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يرورد كار روى آن تكيه مى كند؟. 


اين تعبير ممكن است به خاطر آن باشد كه مساله معاد و حيات يس از مركك -همانكونه كه در بحثهاى معاد كفته ايم-جنبه 
فطرى داردءو قرآن در اينجا نه بر معتقدات آنها كه بر فطرت آنها تكيه مى كند. 


بعلالوه كاه مى شود كه يكك كوينده توانا هنكامى كه با كسى روبرو مى شود كه مطلبى را منكر است آن را همراه با حقايق 
ديكرى كه مورد قبول او است ذكر مى كند و قاطعانه روى آن تكيه مى نمايد تااثر خود را ببخشدءو او رااز مركب انكار 


يائين آورد. 


از همه اينها كذشته ميان قدرت خدا بر زندكى نخستينءو زندكى بعد از مركك رابطه ناكسستنى استءو با توجه به اين رابطه 


منطقى هر دو در يكك عبارت آمده است. 


به هر حال قرآن مى كويد وقتى تمام اين امور(خلقت و روزى و مركك و حيات)به دست او است عبادت و يرستش هم بايد 
م ما لا د د - 2 - 
متحصر به او باشدهو باجمله 2 جلكاتة وَ تطالل] عَمّا يُثْ ركُونَ ابن حقيقت را بازكو مى كند كه آنها مقام يرورد كاز را قوق العادة 


يائين آوردند كه در كنار بتها و معبودان ساختكى قرار مى دهند. 


[سوره الروم :)1١(‏ آيات 6١‏ تا 98] 
اشاره 


رلا 
ران لازو الخ ا ايت يك انيف اللا الإبتقع بنش الى يلوا لعلهم بيهن 017 ذل ميزوا فى تأر الطزيا 
5 لا 
كيك 5ن ناي النيق دن قل كان | تع مشركين (00 فَأقِع وجتوكك لِددينٍ ألم من قلي أذ يأتّى َم لامر 1 لي الله 
0000 1 
يَوْمَمْكُ تصدعون (57) من كفو عليه كف و من عمل ايحا فيو يَمْهَدُونَ (66) لِيَجِزى الَذِينَ افنيا وعملوا الما لايس يذ 


فضله 2 لا بحت الكافرينَ (وع) 


7ن 


ترجمه: 

١؟-فساد‏ در خشكى و دريا به خاطر كارهايى كه مردم انجام داده اند آشكار شدهءخدا مى خواهد نتيجه بعضى از اعمال آنها 
را به آنها بجشاند شايد(به سوى حق) با زكردند. 

"؟-بكُو در زمين سير كنيد و بنكريد عاقبت كسانى كه قبل از شما بودند جككونه بود؟بيشتر آنها مشركك بودند. 


ا*-روى خود را به سوى آئين مستقيم و يايدار كن»ييش از آنكه روزى فرا رسد كه هيجكس قدرت ندارد آن رااز خدا 


بازكرداند»در آن روز مردم به كروه هايى تقسيم مى شوند. 


*#-هر كس كافر شود كفرش بر زيان خود او است و آنها كه عمل صالح انجام دهند(ياداش الهى را)به سود خودشان آماده 


في منارقك. 
هع-اين براى آنست كه خداوند كسانى را كه ايمان آورده وعمل صالح انجام داده اند از فضلش ياداش دهدءاو كافران را 
دوست ندارد. 


تفسير: 


سر حجشمه فسادءاعمال خود مردم اشيت! 


در آيات كذشته»سخن از شركك در ميان بود و مى دانيم ريشه اصلى تمام مفاسد فراموش كردن اصل توحيد و روى آوردن به 

شرك استءلذا در آيات مورد بحث نخست سخن از ظهور فساد در زمين به خاطر اعمال مردم به ميان آورده» مى 

كويد:"فساد در خشكى و دريا به خاطر كارهايى كه مردم انجام داده اند آشكار شد"( طَهََ الْفْللادٌ فى اليد و البغر للا كتفت 
لا 0 


"خدا مى خواهد عكس العمل كارهاى مردم را به آنها نشان دهد و نتيجه بعضى از اعمالى را كه انجام داده اند به آنها 


بجشاند»شايد بيدار شوندءو به سوى حق بازكردند"!( لِيذِيمَهُمْ بَغض الَذِى عَمِلوا لَعَلْهُمْ يَوْجِعُونَ ). 
أيه فوق معنى وسيع و كُسترده اى را ييرامون وان اي" 


ص هارا 


با يكديكر بيان مى كند كه نه مخصوص سرزمين مكه و حجاز استءو نه عصر و زمان يبامبر ص بلكه به اصطلاح از قبيل قضيه 
حقيقيه است كه بيوند"محمول" و"موضوع"را بيان مى كندءبه عبارت ديكر هر جا فسادى ظاهر شود بازتاب اعمال مردم 


استءو در ضمن يكك هدف تربيتى داردءتا مردم طعم تلخ نتيجه اعمالشان را بجشندءشايد به خود آيند. 


بعضى مى كويند:اين آيه ناظر به آن قحطى و خشكسالى مى باشد كه به خاطر نفرين ييامبر ص دامان مش ركان مكه را 
كرفت,باران قطع شدءبيابانها خشكيد و خشكيده تر شدءو حتى استفاده ايد ذريا(دريائ احمرا)برائ آنها مشكل كشت. 


به فرض كه اين سخن از نظر تاريخى صحيح باشد تنها بيان يكك مصداق است و معنى آيه را در مساله ارتباط فساد و كناه 
ه ركز محدود نمى كندءنه محدود به آن زمان و مكان ونه محدود به خشكسالى و كمى باران. 


از آنجه در بالا كفتيم به خوبى روشن مى شود بسيارى از تفسيرهاى محدود و موضعى كه از بعضى از مفسران ذيل اين آيه 
نقل شده به هيجوجه قابل قبول نيست.مثل اينكه مراد از فساد در خشكيهاءقتل هابيل به دست قابيل استء و منظور از فساد در 


دريا غصب كشتى ها در عصر موسى و خضر است. 


يا اينتكه منظور از فساد دريا و صحرا زمامداران فاسدى هستند كه همه اين مناطق را به فساد مى كشند. 


البته ممكن است يكى از مصداقهاى فساد اين جنين افراد بوده باشند كه بر اثر دنيايرستى و مجامله و تن در دادن مردم به 


جنعن ال مفسران نيز در معت "فساد حر "بها كفتكو نشستة ائل: 
بعضى كفته اند:بحر به معنى شهرهايى است كه در كنار دريا استء.و بعضى 


50١: ص‎ 


كفته اند بحر به معنى مناطق حاصلخيز و ير باغ و زراعت است. 


ما دليلى بر اينكونه تكلفات نمى بينيمءجرا كه"بحر "معنى معروفى دارد كه همان دريا است و فساد در آن»ممكن است به 


صورت كمبود مواهب دريايى و يا ناامنى ها و جنككهايى كه در درياها به وقوع مى بيوست باشد. 
حابة:دوات الجر بالمظر قاذا كت المظر كلير اللتبناد فى اليخر و البرور ذلكه اذا كفريكا الذثون و البعاضيى: 


"زندكى موجودات دريا به وسيله باران است هنككامى كه باران نبارد هم خشكى ها به فساد كشيده مى شودءو هم درياءو اين 
هنكامى است كه كناهان فزونى كيرد "! .)١(‏ 


البته آنجه در اين روايت آمده بيان يكك مصداق روشن از فساد است.و نيز آنجه در رابطه با نزول باران و حيات حيوانات 
دريايى دراين حديث ذكر شده مساله اى است كه دقيقا به تجربه رسيده كه هر وقت باران كمتر ببارد ماهى در دريا كم 
است"'! در زمينه رابطه فساد بر و بحر با كناهان مردم تحليلهاى ديكرى داريم كه به خواست خدا در بحث نكات خواهد آمد. 


*#** در آيه بعد براى اينكه مردم شواهد زنده اى را در مساله ظهور فساد در زمين به خاطر كناه انسانها با جشم خود 
بينتد»دستور"سير در ارض "را مى دهد و به بيامبر ص مى فرمايد:"بككو شما در روى زمين به كردش يردازيدحال امتهاى 
بيشين را جستجو كنيدءو اعمال و سرنوشت آنها را مورد بررسى قرار دهيد ببينيد عاقبت كسانى كه قبل از شما بودند به كجا 
رسيد"؟!( قُلْ سِيرُوا فى الأَدْض فَانْطوُوا كيس كان حَاقِهُ الّذِينَ مِنْ قبل ). 


ص :6*7 


81) سراق طبق نقل تسر الما علد 18 سهد 1 


قصرها و كاخهاى ويران شده آنها را بنكريد,خزائن به تاراج رفته آنها را تماشا كنيد جمعيت نيرومند يراكنده آنها را مشاهده 
نمائيد»و سرانجام قبرهاى درهم شكسته و استخوانهاى يوسيده آنها را بنكريد. 


ببينيد سرانجام ظلم و ستم و كناه و شركك آنها جه ببينيا. اكر آنها آشيانه مرغان را سوزاندند»جككونه خانه اين صيادان نيز 
به ويرانى كشيده شل؟ آرى "اكثر آنها مشركك بودند"( كان أكتَرّهُمْ مُشْ كين . 


و شركك ام الفساد و مايه تباهى آنها شد. 


ااي وج الكية ان هدر رحدل سكن ل تمتها نكي ريون لحيس آفرينش و خلقت انسان را مطرح كرد»سيس 
رولك حدقي ورا :للع سكو له ررك )ولق ذو آنات مووةععث مكنا كدشسحن از مجازات الهى مى 
كويد:نخست اشاره به زوال نعمتها بر اثر كناه مى كند»سيس نابودى و هلاكت بر اثر شرككءجرا كه به هنكام بخششءاول 


موهبت خلقت است و بعد روزىءو به هنكام بازاينس كرفت نخست زوال نعمت :الث وبعد هلاكت. 


يري "كمع شر كين "با توجه به اينكه اين سوره مكى است و مسلمانان آن روز در اقليت قرار داشتند»شايد اشاره به اين 
است كه از انبوه مش ركان نهراسيد كه خداوند كروه هاى عظيمى از اين قبيل افراد را در كذشته هلاكك و نابود كرده است.و 


هم هشدارى است براى اين طغيانكران كه سير در ارض كنند و يايان كار ييشينيان هم مسلكك خود را با جشم ببينند. 


*** واز آنجا كه يند كرفتن و بيدار شدنءو سيس با زكشتن به سوى خداءهميشه مفيد و مؤثر نيست,در آيه بعد روى سخن را 


به بيامبر ص كرده جنين مى كويد: 
"صورت خود را به سوى دين و آثين مستقيم ويا بر جا(آئين توحيد خالص)قرار 


ص ورددورا 


ميان أذ اكه رورى قرا وبسد كلايوكتن دري مايه ا لدرووريرا ارهد بار كردا هر يرلانه قراطل اناو وان 
روز مردم كروه ل 0 از هم جدا مى كردد'"كروهى در بهشت و كروهى در دوزخ( فاق وَجَهَكك لِلدَّينِ 
الْمد يكل اذام ا رَدَّ لَهُ مِنَ الله يَوْمَئذْ يَصَّدَّعُونَ ) (01. 

توصيف دين به 'قيم" با توجه به اينكه قيم "به معنى ثابت و بريادارنده است در حقيقت اشاره به دليل اين توجه مستمر به دين 
است»يعنى جون آثين اسلام آثينى است ثابت و مستقيمءو بريادارنده نظام زندكى مادى و معنوى مردمءه ركز از آن منحرف 


مسو . 


واابنكه خطاب رااشترجة امير فين من كتنهيراى اينع است كه دركران حسات كان خويقن وا برستد: 


تعبير به '"يصدعون "از ماده "صدع "در اصل به معنى شكستن و شكافتن ظرف استءولى تدريجا به معنى هر كونه يراكند كى و 


تفرق به كار رفته استء و در اينجا اشاره به جدايى صفوف بهشتيان و دوزخيان مى باشد كه هر يكك از اب ين دو صف نيز به 


صفوفى تقسيم مى شوندءبه تناسب سلسله مراتب درجات بهشتىء» و دركات دوزخى. 


1-1) كلية "ب "دو سيل "ليه بن اللو "مصدر ميمى است ودر اينجا مصدر به معنى اسم فاعل به كار رفتهءبنا بر اين 
ع مويق نوه لخم العام الله و متسر "له 'به''يوم' أبرمى كردد و مفهوم ‏ جمله رويهمرفته جنين است:هيجكس نمى 
تواند آن روز رااز خداوند بازكرداند»يعنى جلو دادرسى و كيفر و ياداش خدا را با تعطيل كردن آن روز بككيرد»خلاصه اينكه 
نه خداوند از وعده خود تخلف مى كند تا آن روز را باز مى كرداند»و نه غير او قدرت جنين كارى را دارد يس وقوع آن روز 


حتمى اس ت(دقت كنيد). 


آيه بعد در حقيقت شرحى است براى اين جدايى صفوف در قيامت؛مى فرمايد: 


"هر كن كاف فد كفركريين ونان خوره از شق" "و لض حا متكرد اوردق كله فقلقه كيده اد 


3 اما آنها كه عمل صالحى انجام دادند(ياداش الهى را)به سود خودشان آماده و مهيا مى نونك"( 0 05 لل 4 


يَمْهَدُونَ ). 


١ 
ل‎ 


"يمهدون"'از ماده"مهد"(بر وزن عهد)-همانكونه كه راغب در مفردات كفته-در اصل به معنى كاهواره يا محلى است كه 
براى كودك آماده مى كنند.»سيس "مهد"و"مهاد"به معنى وسيعترى يعنى هر مكان مهيا و آماده اى (كه نهايت آرامش و 
آسايش در آن است) كفته شده استءانتخاب اين تعبير براى بهشتيان و مؤمنان صالح نيز از همين نظر است. 

خاخصة اكه ككان كسد امنانى كقرى اعمال رشت وزيا تتهما وزائ تخد انرق داردناين تبما هيه كان ا شاد و 
سكتؤةه يا تاراحةاى عمكين فى شويك. 

*** جالب اينكه:در مورد كفار با همان جمله مَنْ كَفْرَ فَعَلَيِه كفْرُةٌ قناعت كرده ولى در مورد مؤمنان در آيه بعد توضيح مى 
دهد كه نه تنها اعمال خود را در آنجا مى بينند»بلكه خدا مواهب بيشترى كه شايسته فضل و كرم او است به آنها مى بخشد مى 
كوكك؟ "حداف اين 0 كسانى را كه ايمان آورده»و عمل صالح انجام داده اند از فضلش ياداش دهن"( ليجزىَ 
الذي مرا و عملا الما لماك رمقل 


377 311 
مسلما اين فضل الهى شامل حال كافران نمى شودء"جرا كه خدا كافران را دوست ندارد "7 إِنَّهُ لا بحبٌ الكافرينَ ). 
بديهى است كه با آنها نيز بر طبق عدالت رفتار مى كند و بيش از استحقاقشان 


ص إخاهيرا 


مجازات نخواهد كردءولى فضل و موهبتى نيز نصيبشان نخواهد شد. 


اشاره 
١‏ حرابطه"كناه"و" 4 ده" 


بدون شكك هر كار خلاافى در وضع "جامعه "و از طريق آن در وضع "افراد" اثر مى كذاردءو موجب نوعى فساد در سازمان 
اجتماعى مى شود كناه و كار خلاف و قانون شكنى همانند يكك غذاى ناسالم و مسموم است كه در سازمان بدن انسان جه 


بخواهيم و جه نخواهيم تاثير نامطلوب خواهد كذاردءو انسان كرفتار واكنش طبيعى آن مى شود. 

"دروغ "سلب اعتماد مى كند. 

"خيانت در امانت"روابط اجتماعى را بر هم مى زند. 

النال السيكه منشا ظلم ذيكرض اسة: 

'"'سوء استفاده از آزادى به ديكتاتورى مى انجامدءو ديكتاتورى به انفجار. 

ارون 01 محرومان "كينه و عداوت مى آفريندءو تراكم كينه ها و عداوتها اساس جامعه را متزلزل مى سازد. 


خلاصه اينكه:هر كار نادرست جه در مقياس محدود و جه كسترده.عكس العمل نامطلوبى دازقع كق از تفسيرفاف آبه طيد 
20 3 3 - 3 لا 
الْمَللَادُ ف اواو لخر 0 كسَبَتُ أيدِى النّاس همين است(اين رابطه طبيعى "كناه "و"فساد"است). 


ولى از روايات اسلامى استفاده مى شود كه بسيارى از كناهان علاوه بر اينها يكك سلسله آثار شوم با خود همراه مى آورند كه 


ارتباط و ييوندشان با آن آثار لا اقل از نظر طبيعى ناشناخته است. 


مثلا-در روايات آمده است "قطع رحم 'عمر را كوتاه»و "خوردن مال حرام "قلب را تاريككءو شيوع زنا سبب فناى انسانها مى 


شود وروزى را كم 


ص يا 


نسي اه 
حتى در روايتى از امام صادق ع مى خوانيم: 


من يموت بالذنوب اكثر ممن يموت بالاجال: "آنها كه بوسيله كناه از دنيا مى روند ب يقن أذ كسائى عنسسد كه يعر كف طبيغق 


لل 
مى ميرند 52 


١‏ لاا ل اسع كد ا :ولو أن أَخلَ ارج آمَنوا وَ انها لمتحا ليع 
وكات مِنَ القلاء و الْأْض و لك عَدَبُوا َأ متأم 0 بكا كانوا يكبتيوق :"اكر آنها كة در شهرها و آباذيها زند كى مى كنيد 
ايمان بياورند و تقوى بيشه كنندءبركات آسمانها و زمين را به روى آنها مى كشائيم»ولى آيات ما را تكذيب كردند.ما نيز آنها 


را به مجازات اعمالشان كرفتيم "!(اعراف-88). 
به اين ترتيب "فساد"در آيه مورد بحثءاعم از مفاسد اجتماعى و بلاها و سلب بركات است. 


نكته قابل توجه ديكر اينكه:از آيه فوق ضمنا استفاده مى شود كه يكى از فلسفه هاى آفات و بلاهاءتاثير تربيتى آنها روى 


اثبانها اسيك تها بايد واكنقى اعمال ود را يعد: ةا الخو عقت دان وقد ير به سوى ياف و تقر باز كروتك 


نمى كوئيم همه شرور و آفات از اين قبيل است ولى مى كوئيم حد اقل بخشى از آنها داراى جنين فلسفه اى است.و البته فلسفه 
هاى ديككرى نيز دارد كه در جاى 


ص 516 


)١-١‏ در حديثى از ييامبر(ص)مى خوانيم:"زنا شش عقوبت دارد:سه عقوبت در دنيا»و سه عقوبت در آخرتءو اما در دنيا 
تؤوانيت را از انسان سلب مى كندهو مرك زودرس مى آورد»ءو روزى را قطع مى نمايدءو اما در آخرت باعث سختكيرى در 
حساب و خشم يروردكار و خلود در تش است "(سفينه البحار ماده زنى). 

”1- ؟7) سفينه البحار(ماده ذنب). 


خود از آن بحث كرده ايم (1). 


؟-فلسفه سير در ارض 


اله 50 در زمين(سير در ارض)شش بار در قرآن مجيد در سوره هاى آله عمران»انعام؛نحل»نمل»عنكبوت.و روم 
آمدهءكه يكك بار از آنها به منظور مطالعه اسرار آفرينش(عنكبوت-١3)و‏ ينج بار ديكر به منظور عبرت كرفتن از عواقب 
دردناك و شوم اقوام ظالم و جبار و ستمكر و آلوده است. 


مسلمانان دستور مى دهد كه از محيط محدود زندكى خود در آيند وو به سير و سياحت اين جهان يهناور بيردازند»در اعمال و 


رفتار اقوام ديكر و يايان كار آنها بينديشندءو ازاين رهكذر اندوخته ير ارزشى از آكاهى و عبرت فراهم سازند. 


قدرتهاى شيطانى در دنياى امروز براى كسترش دامنه استثمار خود در سراسر جهان تمام كشورها و سرزمينها و اقوام مختلف را 


بررسى كرده و طرز فرهنكك و نقاط قوت و ١‏ ضعف و صنايع مادى آنها را به خوبى برآورد كرده اند. 
قرآن هى كويد:بجائ ايخ جباران شما سير در ارض كتيد وبة جائ تصميمهائ شيطاتى آنها درسهائ رحماتى بباموزيد. 


عبرت كرفتن از زندكى ديكران از تجربه هاى شخصى مهمتر و يرارزشتر استءزيرا در اين تجربه ها بايد انسان زيانهايى 
معدب[ شرة كا مشائلن ساموزه وى ذرغيرت كرقن انون كن و تعارب ديكراثواشدالة ى اكه حمل سرغت وزيائى 


شودءتوشه كُرانبهايى مى اندوزد. 
ا ل م 5 
دستور قرآان در زمينه سير در ارض منطبق بر كاملترين شيوه هايى است 


ص اذيرا 


)١ -١‏ آفري دكار جهان بحث آفات و بلاها. 


كه امروز بشر براى مطالعات خود به دست آوردهءو آن اينكه يس از فرا كرفتن مسائل در كتابها دست شاكردان را مى كيرند 


و به سير در ارض و مطالعه شواهد عينى آنجه خوانده اند مى برند. 


البته امروز يكك نوع ديكرى سير در ارض تحت عنوان"جهانكردى "از طرف تمدنهاى شيطانى براى جلب مال و ثروت حرام 
رائج شده است كه غالبا هدفهاى انحرافى دارد.مانند انتقال فرهنكهاى ناسالم»عياشى.هوسرانىءبى بند و بارى و سر كرميهاى 
ناسالم ديكرءاين همان جهانكردى ويرانكر است. 


اسلام طرفدار آن نوع جهانكردى است كه وسيله انتقال فرهنكهاى سالم تراكم تجربه هاء1 كاهى از اسرار آفرينش در جهان 
انسانيت و جهان طبيعت» و كرفتن درسهاى عبرت از سرنوشت دردناك اقوام فاسد و ستمكر است. 

ذكر اين نكته نيز بى تناسب نيست كه در اسلام نوع ديكرى از جهانكردى تحت عنوان"سياحت "مورد نهى واقع شد جتان كه 
در حديثى مى خوانيم: 

لا سياحه فى الاسلام: "سياحت در اسلام نيست" (1)و منظور از آن زندكى كسانى است كه براى تمام عمر يا مدتى از زندكى 


زند كى مى كردند و سربار اجتماع بودند. 


به تعبير ديكر كار آنها"'رهبانيت سيار"بود در مقابل رهبانهاى ثابتى كه در ديرها منزوى بودند واز جامعه بركنارءو از آنجا كه 


اسلام با رهبانيت و انزواى اجتماعى مخالف است اين نوع "'سياحت"را نيز محكوم مى كند. 


)١-١‏ "مجمع البحرين "ماده"سيح "-در حديث ديككرى در همين كتاب از بيامبر كرامى اسلام آمده است كه فرمود: سياحه 


امتى الغزو و الجهاد: "ار امت من مى خواهند به زندكى مادى يشت كنند جرا به جهاد نروند جرا در بيابانها بيهوده بميرند". 


"دين قيم(آثين با بر جا) 


در آيات فوق به ييامبر دستور داده شده كه تمام توجه خويش را به آثينى معطوف دارد كه مستقيم و ثابت و استوار 


است.هيجكونه انحرافى به كجيها ندارد و هيجكونه تزلزلى در يايه هاى آن نيست. 
قابل توجه اينكه در آيات ديكر قرآن مجيد تعبيرات ديكرى در باره دين آمده است: 
در ايه 6 سوره يونس توصيف به"حنيف "(دينى كه از هر كونه انحراف بر كنار است). 
01 ل ل 0 ع لا 
در أيه(" سوره زمر)توصيف به خالص ( ألا لله الدين الخالص ). 
در آبه ابو م ترسف و "راقين" اق دشي قارل سني رجاتي انها روا ابسكد او له الذي راضا # 


1 ا له ّ ماح 2 57 : لام ننه يميه 
ودر آيه8/ سوره حج اسلام را به عنوان آثينى كه خالى از هر كونه سختكيرى است توصيف كرده( وَم] جَعَل عَليْكُمْ فى 


و نظير اينها. 


هر يكك از اين امور يكى از ابعاد آئين اسلام را تشكيل مى دهد كه در عين حال لازم و ملزوم يكديكرند»آرى اين جنين دينى 
را بايد انتخاب كردءو در راه شناختش كوشيدءو در حفظش تا ياى جان ايستاد. 


'"-بازكشتى در قيامت نيست 

0 لا 
در آيات فوق در باره قيامت خوانديم يَوْمٌ لا مَرَدّ لَه مِنَ الله :''روزى است كه هيجكس نمى تواند آن رااز خدا بازدارد واز 
وقوع آن جل و كيرى كند " ويا راهى براق بازكشت به سوى :دنيا بكشايل: 


شبيه اين تعبير در آيات ديكر قرآن نيز به جشم مى خوردءاز جمله در آيه 


62:٠: ص‎ 


1خووه وروضي حرا كردق الماح عزاو ووذلاكت الو را لو اتاو كرات عل إل اريت ل ايه 


سوق ناز كشت هت وذو انه / سوره شورى نيز قيامت به عنوان" يَوْمٌ لا مَرَدّ لَهُ مِنَ الله توعيفة تله لدت" 


حقيقت اين است كه عالم هستى داراى مراحلى است كه هركز بازكشت از مرحله بعد به قبل در آن ممكن نيستءو اين يكك 


نينت تخلف نايذير يرورد كان اسة: 


آيا هركز طفل-خواه كامل متولد شده باشد يا ناقص-ممكن است به عالم جنين بازكردد؟آيا ميوه اى كه از درخت جدا شده- 
خواه رسيده غذواه تارس- امكان ذازد نان ذركن يه" شاخخه ها تيوتلة؟ التقال اثشان از اين جهان به جهان ديك تيز هميق كونه 


است يعنى هيج راهى به سوى بازكشت نيستءو اين حقيقتى است كه يشت انسان را مى لرزاند و به انسان بيدارباش مى دهد. 


[سوره الروم :)1١١١(‏ آيات 62 قا +4] 


اشاره 


عير 
واه 


وَ من اليه أنْ يُوسِلٌ البلباخ مث مسلاا وَ ب م بن رمتو ولتق الك رأفرو ليوا من فضي و ملم ” شكووتٍ(6) و 
شلا مك لل م ف وك وََانَ عم كلا ؛ نَصْدْ اَلْمَؤْمِنِينَ (697) الله الذى 

لإ ل لا 0 31 
يتل الاح كتير م ابا دترعلة فى التلنا و كيت يناه وحن شي اراد كو عر اكات ل فون 
د ذا م يترون (00 و إن كأثا من قبل أَذ بل عع ون قله لمي ين (69) قَانْظوْ إللِا آثار رَحْمَتٍ الله كيفٌ يُخى 
الأو يعد ؤي إن ذلك لمشي ألّمؤت و ُو ء عَللِا كل هَيْءٍ قَدِيد (٠ه)‏ 


ص :2ع 


نر جمه: 


عع-از آيات(عظمت و قدرت)خدا اين است كه بادها را به عنوان بشارتكرانى مى فرستد تا شما رااز رحمتش بجشاند(و 
سيراب كند)و كشتيها به فرمانش حركت كنند و از فضل او بهره كيرند شايد شك ركزارى كنيد. 


/ا؟-قبل از تو بيامبرانى به سوى قومشان فرستاديمءآنها با دلائل روشن به سراغ قوم خود رفتند(ولى هنكامى كه اندرزها سودى 


نداد)از مجرمان انتقام كرفتيم (و مؤمنان را يارى كرديم)و همواره يارى مؤمنان حقى است بر ما. 


كه بخواهد مى كستراندءو متراكم مى سازد در اين هنكام دانه هاى باران را مى بينى كه از لابلاهاى آن خارج مى 


شوندءهنكامى كه اين (باران حياتبخش)را به هر كس از بندكانش كه بخواهد مى رساند خوشحال مى شوند. 
9؟-هر جند بيش از آنكه بر آنان نازل شود مايوس بودند. 


ولحيه تان :وحمت الهى نكر كه حكوته زمين زا بعد ال عردنشن زندة مق كثلءآن كن (كل زعين :مرهه را ازقده كردازكده 


كننده مرد كان در قيامت است واو بر همه جيز تواناست. 
تفسير: 


كفتيم در اين سورهءبخش قابل ملاحظه اى از دلائل توحيد و نشانه هاى 


ص ا 


برورد كار در هفت آيه بيان شده كه هر كدام با جمله" وَ مِنْ آلياته "اغاوفى فون سكن سمت [ نر قاد يه سوروت بن در 
واز آنجا كه در آيه قبل سخن از ايمان و عمل صالح بودءبيان دلائل توحيدى تاكيدى نيز بر آن مى باشد. 
مواقم 0ه" 10 ناه فاتك تورف تعدا ااه اسف كاده زالبه كوا بقار كاف نل فر قن وي كان أنْ يُوْسِلَ الرياح 


آنها در يبشاييش باران حركت مى كنندءقطعات يراكنده ابر را با خود برداشته به هم مى ييوندند»و به سوى سرزمينهاى خشكك 


و تشنه مى برند»صفحه آسمان را مى يوشانند و با د كركون ساختن درجه حرارت جوءابرها را آماده ريزش باران مى كنند. 


ممكن است اهميت قدوم اين بشارتكران براى شهرنشينان متنعم جندان روشن نباشدءاما بيابانكردان تشنه كامى كه نياز به 
قطراتى از باران دارند» همين كه بادها به حركت در مى آيندءو ابرها را همراه خود جابجا مى كنندءو از لابلاى نسيم»عطر 
مخصوص بارانى كه بر كياهان در نقطه ديكرى باريدهءبه مشامشان مى رسدءبرق اميد در دلهايشان جستن مى كند. 


كرجه در آيات قرآنءبيشتر روى بشارتكرى باد.نسبت به نزول باران تكيه شدهءاما كلمه "مبشرات"را نمى توان در آن محدود 


ساختءجرا كه بادها بشارتهاى فراوان ديككرى نيز با خود دارد. 

بادهاء كرما و سرماى هوا را تعديل مى كنند. 

بادهاءعفونتها را در فضاى بزركك مستهلكك كردهءو هوا را تصفيه مى كنند. 

بادها از فشار حرارت خورشيدءروى بركها و كياهان مى كاهند و جلو آفتاب سوختكى را مى كيرند. 


ص ع 


بادها اكسيزن توليد شده بوسيله بركهاى درختان را براى انسانها به ارمغان مى آورند و كاز كربن توليد شده بوسيله بازدم 


انسان را براى كياهان هديه مى برئد. 
بادها بسيارى از كياهان را تلقيح مى كنندءو نطفه هاى نر و ماده را در جهان نباتات به هم ييوند مى دهند. 
بادها وسيله اى براى حركت آسيابها و عاملى براى تصفيه خرمن ها هستند. 


كسترانتل: 
و بادها كشتيهاى بادبانى را با مسافران و بار زياد به نقاط مختلف مى برند و حتى امروز كه وسائل ماشينى جانشين نيروى باد 
شده باز هم وزش بادهاى مخالف يا موافق در بيشرفت يا كندى كار كشتى ها بسيار مؤثر است. 


آرى آنها بشارت دهند كانى هستند در جهات مختلف. 


لذا در دنباله آيه مى خوانيم: "خدا مى خواهد بدين سبب شما را از رحمت خود بجشاند»كشتى ها به فرمانش حركت كنند»و 
شما از فضل و رحمت او بهره كيريدءشايد شك ركزارى كنيد"( وَ ليَذِيفَكم مِنْ رَحْمَتِهِ وَ لِتَجْرىَ الْفلكك بأهره وَ لِتَنَعُوا مِنْ قَض له 


57 لعَلَكمْ تَشِكدُونَ . 


آرى بادها هم وسيله توليد نعمتهاى فراوان در زمينه كشاورزى و دامدارى هستندءو هم وسيله حمل و نقلءو سرانجام سبب 
رونق امر تجارت كه با جمله " لِمدِيِقَكُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ "به اولى اشاره شدهءو با جمله" لِتَجُرى الفلك مره '" به دومءو با جمله" 
وف أ" لون 1 11 

لتبتغوا مِنْ فضلهِ به سومى. 

تجالب ابيكه همه ابن بركات 'مولؤد'"'خر كت "اس بحر كتى در ذرات هوا در محيط مجاور زمين! اما هيج نعمتى تا از انسان 


سلب نشودءقدر آن معلوم نخواهد شدءاين 


ص :مع؟ 


بادها و نسيم ها نيز تا متوقف نشوندءانسان نمى داند جه بلائى بر سر او مى آيدء توقف هواءزندكى را در بهترين باغها همجون 
زندكى در سياه جالهاى زندان مى كندءو اككر نسيمى در سلولهاى زندانهاى انفرادى بوزد آن را همجون فضاى باز مى كندءو 
اصولا يكى از عوامل شكنجه در زندانها همان توقف هواى آنها است. 


حتى در سطح اوقيانوسها اكر بادها متوقف شود و امواج خاموش كردد. زندكى جانداران درياها بر اثر كمبود اكسيزن هوا به 


مخاطره خواهد افتاد» و دريا تبديل به مرداب و باتلاق متعفن وحشتناكى خواهد شد. 


فكر زازق هى: كو يذ جمله "و ليل يفك مق رتشميه "(تا شمازا از حبك خود بعقائد)نا تونجه به ابتكه جشاتيدن در موود شي 
قليل "كفته مى شود اشاره به اين است كه تمام دنيا و نعمت دنيا رحمت اندكى بيش نيستء.و رحمت واسعه الهى مخصوص 
جهان شيك اسة: 


ا در آيه بعد سخن از فرستادن يياميران الهى است.در حالى كه آيه بعد از آن بار ذيكر به نعمت وزش بادها يرمى 


كردد»ءممكن است قرار كرفتن اين آيه در ميان دو آيه كه درباره نعمت وجود بادها سخن مى كويد جنبه معترضه داشته باشد- 


جنان كه بعضى از مفسران كفته اند: 


و ممكن است ذكر مساله نبوت در كنار اين بحثها براى تكميل مسائل مربوط به مبدأ و معاد باشد كه مكرر در اين سوره به آن 
اشاره شده است-جنان كه بعضى ديكر كفته اند. 


و نز شمكة است هشدارئ باشل به همه كسائي كه در ابتهمه تعمتها تهره مى كيرئن:و كفران مى كتند. 
0 جح الا رمه 55 5 1 بايا 
به هر حال جنين مى كويد: ما قبل از تو ييامبرانى به سوى قومشان فرستاديم 


ص ع 


(وَلَقَد أَرْسَلنا مِنْ فييك رُسْلَا إللا قَوْمهِمْ ). 
م 6 35 - و هلا 
"آنها دلائل روشن و آشكار از معجزات و منطق عقل براى اين اقوام آوردند" ( لامع باليينات ). 


كروهى ايمان آوردندءو كروهى به مخالفت برخاستند "اما هنكامى كه اندرزها و هشدارها سودى ندارد ما از مجرمان انتقام 


ح. لا ري 
كرفتيم '!( فَانْتَقَمُنَا مِنَ الَذِينَ أخْرَمُوا ). 


١ 


4 


لا ب رءلا 3 2 7 
و مؤمنان را يارى كرديم "همواره اين حق بر ما بوده است كه مؤمنان را يارى كنيم '( وَ كانَ عقا عَليْنا نَضْرٌ الْمَؤْمِنِينَ ). 


تعبير به "كان "كه نشانه ريشه دار بودن اين سنت است و تعبير به"حق" و بعد از آن تعبير به "علينا"كه آن نيز بيانكر حق است 
تاكيدهاى بى در بى در اين زمينه محسوب مى شود, و مقدم داشتن حقا علينا ب ر'نصر المؤمنين" كه دليل بر حصر است تاكيد 
ديكرى مى باشدءو مجموعا جنين معنى مى دهد كه به طور مسلم ما يارى كردن مؤمنان را بر عهده كرفته ايمءو بدون نياز به 


يارى ديكرى ما اين وعده خود را عملى خواهيم ساخت. 


اين جمله ضمنا مايه تسلى و دلدارى براى مسلمانانى است كه در آن روز در مكه تحت فشار شديد دشمنانى قرار داشتند كه از 


نظر عده و عده افزون بودنك. 


اصولا همين كه دشمنان خدا غرق آلودكى و كناه هستند خود يكى از عوامل بيروزى و يارى مؤمنان استءجرا كه همين كناه 


** آيه بعد بار ديكر به توضيح نعمت وزش بادها يرداخته.جنين مى كويد "خداوند همان كسى است كه بادها را مى فرستد 


تا ابرهايى را به حركت در آورند" 


ص :لاقع 


الله الى يُْسِلٌ التلباح يدير سَلكاباً). 

ل 00 وح را 1 حَ و الكو ا ءلا ع + الل, 

دن اوها وا لز بيعةه اناق أن كرقه كد كر ادا كبقرائد "ليقطة في قاد كنت بات 

"و آنها رابه صورت قطعاتى در آوردهمتراكم و بر هم سوار مى كند" ( وَ يَجْعَلَهٌ كسَفاً ) (1). 

بايا 5 5 ٠‏ 5 2 5 الال 53 وم 0 7 إن لا 


آرى يكى از نقشهاى مهم هنكام نزول باران بر عهده بادها كذاشته شده است آنها هستند كه قطعات ابر را از سوى درياها به 


ساختن آنهاءو بعد از آن خنكك كردن محيط ابرها و آماده نمودن براى باران زايى بر عهده دارند. 


بادها همجون جويان آكاه و ير تجربه اى هستند كه كله كوسفندان را به موقع از اطراف بيابان جمع مى كند و در مسيرهاى 
معينى حركت مى دهدءسيس آنها را براى دوشيدن شير آماده مى سازد! جمله" فَتَرَى الْوَدْق بَحْرُحٌ مِنْ خلاله "(دانه هاى باران 
وذرات كوجكك آن را مى بينى كه از لابلاى ابرها خارج مى شوند)ممكن است اشاره به اين باشد كه غلظت ابرها و شدت 


وزش بادها در حدى نيست كه مانع خروج قطره هاى 


ص اع 


0-١‏ "كسف "جمع "كسفه "(بر وزن حجله)به معنى "قطعه "مى باشد و در اينجا ظاهرا اشاره به قطعاتى است از ابر كه روى 
يكديكر متراكم مى شوند و آن را غلظت و شدت مى بخشدءو اين به هنكامى است كه ابرها آماده برا نزول جاران مى شود 
؟١-؟)‏ "ودق '(بر وزن حلق) كاه به ذرات كوجكك آب غبارمانددى كفته مى شود كه به هنكام ترول اران در أسحمان يكس 


مى شود و به قطره هاى يراكنده باران نيز اطلاق مى كردد. 


كوجكك باران از ابر و نزول آن بر زمين شودءبلكه اين ذرات كوجكك على رغم طوفان و ابرى كه صحنه آسمان را يوشاندهءراه 
خود رااز لابلاى آنها به سوى زمين بيدا مى كنندءو نرم نرم بر زمينهاى تشنه ياشيده مى شوند تا به خوبى آنها را سيراب كنند 


ودرعين حال ويرانى به بار نياورند. 


باد و طوفانى كه كاه درختان عظيم را از جا مى كند و صخره ها را به حركت در مى آوردءبه قطره كوجكك و لطيف باران 


اجازه مى دهد كه از لابلاى آن بككذرد و بر زمين قرار كيرد. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه قطعه قطعه بودن ابرها هر جند در يكك روز ابرى كه ابر تمام صفحه آسمان را يوشانيده براى 
ما جندان محسوس نيست اما به هنكامى كه با هواييما از لابلاى ابرها عبور مى كنيم يا بر فراز آن قرار مى كيريم كاملا روشن 


دزيايان آية فى افزايد: '"هنكامى كة اين باران حياشككن رابه هر كس از بد كانش بخواهد برسائدء انها خوشحال و مسروو 


سل .لا : لما 5 52 قو فاق :5 
مى شوند ( فإذا اصابٍ به مَنْ يَسَاءٌ مِنْ عَبَادِهِ إذا هم يَسْتَبْشْرُونَ ). 


_- - . لا م 5 ل م م 7 
#** "هر جند بيش از آنكه بر آنان نازل شودءنوميد و مايوس بودند'( وَ إِنْ كانوا مِنْ قل أنْ يُتَزَّل عَليِهِمْ مِنْ قبلهِ لَمُئليدينَ ) 


اين ياس و آن بشارت را كسانى به خوبى درك مى كنند كه همجون عرب هاى بيابانكرد حيات و زندكيشان ييوند بسيار 


نزديكى با همين قطره هاى باران دارد. 


آنها در حالى كه كاه نااميدى و ياسءسايه شوم و سنكينى بر جان و روحشان افكنده و آثار تشنككى و عطش در وجود آنها و 
دامها و زمين مزروعيشان آشكار كشته ناكهان بادهايى كه يبشقراولان نزول باران است به حركث در مى آيدهبادهايى 


ص اونا 


)1١1‏ "ملسن" ماده" بلاس "دمعت النن ع توميلاى اسع 


كه آنها بوى باران از لابلايش به مشام مى رسد. 


جند لحظه مى كذردءابرها در آسمان كسترده مى شوندءغليظتر و فشرده تر مى كردند»و سيس باران شروع مى شود كودالها از 
آب زلال بر مى شودءجويهاى كوجكك و بزركك ازاين مائده آسمانى لبريز مى كردد»ءزندكّى و حيات در زمينهاى خشكك و 
هم در اعماق دل اين بجاباتكزدان جوانة من زتدةترق اميد در دلهاشان مى درخشد و ابرهاى تاريكك ياس و نوميدى كنار مى 


رود. 


تكرار كلمه"قبل "در آيه ظاهرا براى تاكيد است.مى كويد:جند لحظه قبل از باران-آرى جند لحظه قبل از آن-جهره ها 
عبوسء.و قيافه ها در هم بودءاما ناكهان باران مى بارد و لبخند شادى بر لبها نقش مى بندد»ءجه موجود ضعيفى است انسان و جه 


خداى مهربانى است او. 


در فارسى نيز كاهى زمان را براى تاكيد تكرار مى كنيم»مى كوئيم تا ديروز-بله تا همين ديروز-فلانى با من دوست بود»ولى 
الان شديدا دشمن شده و هدف ازاين تكرار تاكيد بر تغيير حالات انسان است. 


*#** در آخرين آيه مورد بحث.روى سخن را به ييامبر ايلام ضن كزذهة من كويل: "به آثان رحفت اله يكن كه حكوئة زميخ 


دايع قرم دقن د تمدام كن( قائطة إللا .| تاو تمك الله ل ا 


تكيه روى جمله "فانظر'(بنكر)اشاره به اين است كه آن قدر آثار رحمت الهى در احياى زمينهاى مرده بوسيله نزول باران 
آشكار است كه با يكك نككاه كردن بدون نياز به جستجوكرى بر هر انسان ظاهر مى شود. 


1 احمث الهى "در مورد باران»اشاره به آثار ير بركت آن از جهات خد مختلف است. 
باران»زمينهاى خشكك را آبيارى و بذر كياهان را يرورش مى دهد. 


57/١: ص‎ 


باران به درختان»زندكى و حيات نوين مى بخشد. 

باران كرد و غبار هوا را فرو مى نشاند و محيط زيست انسان را سالم و ياكك مى كند. 

باران كياهان را شستشو داده به آنها طراوت مى بخشد. 

باران هوا را مرطوب و ملايمءو براى انسان قابل استنشاق مى كند. 

باران به زمين فرو مى رود و بعد از جندى به صورت قناتها و جشمه ها ظاهر مى شود. 

باران»نهرها و سيلابهايى به راه مى اندازد كه بعد از مهار شدن در يشت سدها توليد برق و نور و روشنايى و حركت مى كللد. 
و بالآخره باران»هواى كرم و سرد را هر دو تعديل مى كندءاز كرمى مى كاهد و سردى را قابل تحمل مى كند. 

تعتيونه 'رحمك در هورف اوان قو اياك د بكر قر ان ترز نشكس اسك 

از جمله در آيه 58 سوره فرقان»و 57 سوره نمل. 


ونيز در آيه 18 سوره شورى مى خوانيم: وهو الذى يدل الْقَعك عو عا وه كان كتحص اسنة كه اران ا 
نازل مى كند بعد از آنكه مردم نوميد شده اندءو دامنه رحمت خود را مى كستراند". 


بو ترج وتاي ك1 بده وجماد كو سائل فخا ارا دراي باد يدصى اداجلد 317 كمي كه رون درا بول 
باران زنده كردءهم او زنده كننده مردكان در رستاخيز استءو او بر همه جيز توانا است( إِنَّ ذلك لَمُخى الْمَوتِلِا وَ هُوَ عَللِ 


كل شىءٍ قدِيرٌ ). 
تعبير به 'محيى "به صورت اسم فاعل به جاى فعل مضارع؛مخصوصا با لام تاكيد دليل بر نهايت تاكيد است. 


بارها در 7 بات قرآن ديده ايم كه اين كتاب آسمانى براى اثبات مساله معاد 


57/١: ص‎ 


زنده شدن زمين مرده را بعد از نزول باران به عنوان كواه اتتخاب مى كند. 
30-5 5 رلا ا ب 77 "0 
در سوره ى آيه ١١‏ نيز بعد از ذكر حيات زمينهاى مردهءمى فرمايد: كذلِك الخْرُوجٌ : رستاخيز نيز جنين است . 
1" 3 رلا 7 2و يتودة 
شبيه همين تعبير در آيه 4 سوره فاطر نيز آمده است كه مى فرمايد كذ لكك النشورٌ (اينكونه است نشور در قيامت). 


در واقع قانون حيات و مركك همه جا شبيه يكديكر است:كسى كه با جند قطره باران زمين مرده را زنده مى كند و شور و 
جنبش و حركت در آن مى آفريند واين كار همه سال و كاه همه روز تكرار مى شودءاين توانايى را دارد كه انسانها را نيز بعد 


زر كف وكذة كتذيهمه مكاعر كك بدوسة[ارااست :و ححات نديد فرمان او 


درست است كه ظاهرا زمين مرده زنده نمى شودءبلكه بذرهاى كياهان كه در دل زمين مى باشد يرورش مى يابد.ولى مى 
دانيم اين بذرهاى كوجكك.مقدار عظيمى از اجزاء زمين را در ييكر خود جذب كرده و موجودات مرده اى را تبديل به 
موجودات زنده مى كندءو حتى ذرات متلاشى شده اين كياهان نيز مجددا نيرو و قدرت براى حيات به زمين مى بخشد. 

در حقيقت منكران معاد هيج دليلى بر مدعاى خود جز استبعاد نداشتند» و قرآن مجيد براى در هم شكستن استبعاد آنان از اين 


نمونه هاى زنده بهره مى كيرد. 


[سوره الروم (+7): آيات ١ل‏ تا 8] 


اشاره 
9 2 ل 2 5 535 ةلأ لا 12 
ين ألا يقرأ شض خا ل من بوكو 01١‏ فلك لاد حِعٌ الْمَؤتلِ وَ لا 5 ِعٌ ألصّمٌ آلدّعاء إذا لوا مُذيرِينَ 


نت باد ا 


مِنْ بَغلٍ ضَعْض قَوْة ثم جَعَلّ من بغل فُوْءِ ضَعفاً و شَيَهَ بَخْلق ليا بشاء و هو الْعليم القدِيد (06) 

ترجمه: 

١ه-واكر‏ ما بادى بفرستيم(داغ و سوزان)و براثر آن زراعت و باغ خود را زرد و يزمرده ببينند»راه كفران بيش مى كيرند. 
7ه-تو نمى توانى صداى خود را به كوش مرد كان برسانىءو نه سخنت را به كوش كران هنكامى كه روى مى كردانند. 
*”ه-و(نيز)نمى توانى نابينايان را از كمراهيشان هدايت كنىءتو تنها سخنت را به كوش 


ص ورور 


كسانى مى رسانى كه ايمان به آيات ما مى آورند و در برابر حق تسليمند. 


*ه-خدا همان كسى است كه شما را آفريد در حالى كه ضعيف بوديد سيس بعد از اين ضعف و ناتوانى قوت بخشيدءو باز 


بعد از قوت ضعف و ييرى قرار دادءاو هر جه بخواهد مى آفريند»و اوست عالم و قادر. 
تفسير: 
مرد كان و كران سخن تو را نمى شتوند! 


از آنجا كه در آيات كذشته»سخن از بادهاى ير بركتى در ميان بود كه بيشقراولان بارانهاى رحمت زا هستند»در نخستين آيه 
مورد بحثءاشاره به بادهاى زيانبار كرده مى كويد:"و اكر ما بادى بفرستيم(بادى داغ و سوزان يا سرد و خشكك ويا توأم با 
سموم)و به دنبال آن»زراعت و باغ خود واقوفى كدرده ود راد كفران وا يكن هن كتقو بابق راه هم جنان ادامه مى 
دهند "( وَ لين سلا ريحا كرأ مُضفرًا لطلُوا ِنْ بده يَكفْرُونَ)» 


آنها افراد ضعيف و كم ظرفيتى هستند و آن جنانند كه قبل از آمدن نازان مابوس و يغد از تزول اسان قانتدنو | كرروزف 


باد سمومى بوزد و زند كى آثان موقنا كرفتاز مشكلاتى كرددففريادشان بلتدهى شودى زبان .به كفر مى كشايتك: 


بها خكس ‏ مؤمتان زاسقيخ كه :اق تنعت خندا شادتد و شك ر كران وذن فضاب و مفكلات صبوولد واشكياءد كر كوتيهائ ذند كن 
مادى هركز در ايمان آنهاء كمترين خللى وارد نمى كندءو همجون كوردلان ضعيف الايمان با وزش يكك باد مؤمن و با وزش 


باد ديككر كافر نمى شوند. 


كلمه "مصفرا"از ماده "صفره"(بر وزن سفره)به معنى رنكك زرد استثءو به اعتقاد اكثر مفسران»ضمير"رأوه''به كياهان و درختان 


بازمى كردد كه بر اثر وزش بادهاى مضرءزرد و يإمرده مى شوند. 
بعضى نيز احتمال داده اند كه ضمير به ابرها ب ركّرددءزيرا ابرهاى زرد 


ص خرفنرا 


رنكك طبعا ابرهاى نازكى هستندءمعمولا باران ندارند بخلاف ابرهاى سياه و انبوه كه مولد بارانند. 


بعضى نيز مرجع ضمير را "باد "مى دانندءزيرا بادهاى معمولى بى رنككند و بادهاى سموم آتش زا كه احيانا كرد و غبار بيابان را 


با خود حمل مى كنندء زرد و تيره اند. 


احتمال جهارمى نيز وجود دارد كه"مصفر "به معنى خالى استءزيرا همانكونه كه "راغب "در "مفردات "كفته است:ظرف خالى 
از محتوا و شكم خالى از غذا ويا ركهايى كه از خون خالى شده است»صفر(بر وزن سفر)ناميده مى شودهءبنا بر اين تعبير فوق 
در اينجا اشاره به بادهايى است كهاز باران خالى أي 


(در اين صورت فين راو نه رع بازمى كردد)(دقت كنيد). 
ولى تفسير اول از همه مشهورتر مى باشد. 


اين نكته نيز قايل توجه است كه در اينجا بادهاى مفيد و باران زابه صورت صيغه جمع آمده(رياح)اما در مورد بادهاى زيانبار 
صيغه مفرد(ريح)اشاره به اينكه اغلب بادها مفيدند و باد سموم, جنبه استثنايى دارد كه كاه در يكك ماه و يا يكك سالءيكك بار 


مى وزدءاما وزشهاى مفيد در تمام روزها و شبها در جريانند. 


يا اشاره به اين است كه بادهاى مفيد در صورتى اثر خود را مى بخشند كه بى در بى در آيندءدر حالى كه وزشهاى زيانبار 


كَاهى در يكك مرتبه نيزءاثر سوء خود را مى كذارند. 


آخرين نكته اى كه ذكر آن را در ذيل اين يه ضرورى مى دانيم تفاوت يستبشرون(خوشحال مى شوند)كه در مورد وزشهاى 
تفةنكن نأك كدضهه اندها مله لطلراىة ده كدوون (بعد از آن به كفر خود ادامه مى دهند)كه در اين أيه آمده مى 


لاك 


ص خ ورا 


يكك بار و يكك روز»مصيبتى فرا برسدء جنان داد و فرياد مى كشند و به سوى كفر مى روند كه كويى از آن دست بردار 


٠. تتسننتك‎ : 


درست همانند كسانى كه يكك عمر سالم هستند و زبان به شكر باز نمى كنند اما يكك شب كه در آتش تب مى سوزند»آنجه 


كفر و ناسزا است مى كويند.و جنين است حال افراد بى دانش و ضعيف الايمان. 

دراين زمينه در ذيل آيه 0 همين سورهءو آيه 9 و ٠١‏ سوره هودءو آيه ١١‏ سوره حج بحثهاى ديكرى داشته ايم. 
*#** در دو آيه بعد به تناسب بحثى كه در آيه فوق آمدءمردم را به جهار كروه تقسيم مى كند: 

كروه مرد كان يعنى آنها كه هيج حقيقتى را دركك نمى كنند هر جند ظاهرا زنده اند. 

و كروه ناشنوايان كه آمادكى براى شنيدن سخن حق ندارند. 

و كروهى كه از ديدن جهره حق محرومند. 

و سرانجام كروه مؤمنان راستين كه دلهايى داناءو كوشهايى شنواء و جشمهايى بينا دارند. 


يجيا > تر ع ايح دجن ودر يد ارو ارون برسانى"و اندرزهاى تو در دل آنان كه دلمرده اند اثر 
ندارد( فَإِنَك لا تُسْمِعٌ الْمؤتلا ). 


كع هو صو_- لأ 
دارا وال افكت را و كرا اد رساو مسطووا سكام كه روي بكرو عادو يك 
الع زنك عا ذا ولو م ررق 


ص ا 


- 020 0 لام 
و همجنين "تو نمى توانى نابينايان را از كمراهيشان هدايت كنى " وَ ل أَنْتَ باد الْعُمِي عَنْ ضَالتهِمْ ). 
ل 
"تنها سخنان حقت را مى توانى به كوش كسانى برسانى كه به آيات ما ايمان مى آورند و در برابر حق تسليمند'( إِنْ تشيعٌ إلا 


ل ل/اءء ء, 3 
مَنْ يُؤْمِنُ بالباننا فَهُْ مُعْلِمُونَ ). 


همانكونه كه قبلا هم كفته ايم قرآن غير از'حيات"و"مركك "مادى و جسمانى و همجنين "شنوايى "و"بينايى "ظاهرىءنوع 


برترى از حيات و مركك و ديد و شنودءقائل است كه ريشه اصلى سعادت يا بدبختى انسان در آن است. 
ارزيابى آن ازاين مسائلءارزيابى مادى و فيزيكى نيست.بلكه ارزيابى معنوى و انسانى است. 


شرط اول براى دركك حقيقت داشتن قلبى آماده و يذيراءو جشمى بينا و كوشى شنوا استءو كرنه هر كاه تمام انبياء و اولياء 
جمع شوند وهمه آيات الهى را به كوش كسى كه حس تشخيص و دركك حقيقت را براثر كثرت كناه و لجاجت و عناد از 
دست داده»بخواننددر او اثر نخواهد كرد! و اككر در قرآن تنها اشاره به دو قسمت از حواس ظاهرءبه اضافه دركك باطن شده 
استءبه خاطر آنست كه اكثريت قريب به اتفاق معلومات انسانءيا از طريق اين دو حاسه(جشم و كوش»و يا وجدانيات و 


تحليل عقل به دست مى آيد. 


و جالب اينكه سه مرحله اى كه در آيات بالا آمدهءسه مرحله مختلف از انحراف و عدم دركك حقيقت مى باشد كه از شديد 


شروع شده و به خفيف يايان مى يابد. 
مرحله اول دلمردكّى است كهاز آن تغبير به" 'مورتى "(مرد كان) كردة 


ص 066 


كه هيج راهى براى امكان نفوذ در آنها نيست. 


مرحله دوم.مرحله ناشنوايى است»مخصوصا ناشنوايانى كه يشت كرده و در حال فرار كردن هستند كه حتى فريادهاى شديدى 
كه به هنكام نزديكك بودن ممككن است در آنها اثر كند.در اينجا بى اثر مى شود. 


البته اين كروه مانند مرد كان نيستند» كاهى ممكن است با علامت و اشاره مطلبى را به آنها حالى كردءولى مى دانيم سيارى از 


حقايق را با ايماء و اشاره نمى توان تفهيم نمود.مخصوصا در آن هنكام كه روى كردانند و دور شوند. 


مرحله سوم نابينايى استءالبته زندكَى كردن با نابينا به مراتب آسانتر از زندكّى با كران و يا مرد كان استاينها لا اقل كوش 


شنوا دارند و بسيارى از مفاهيم را مى توان براى آنها بيان كردء'"ولى شنيدن كى بود مانند ديدن". 


ازااين كذشتهداتنها سين مسائل كافى تنسكهبة فرط ن كه به ثابينا كفته شود از سمت زاست يا سمت جب حركت كن يعمل 
كردن به اين دستور كار آسانى نيست و كاه با مختصر اشتباه در اندازه كيرى در يرتكاه سقوط مى كند! در بحث مشروحى كه 
ذيل آيات 8٠١‏ و١8‏ سوره نمل داشتيم»ضمن تحليلى در باره حقيقت حيات و مركك در قرآنءايراد سستى رااز سوى جمعى از 
وهابيين مطرح كرديم كه آنها براى نفى توسل به ييامبر و امامانءاز آيات مورد بحث و مانند آن كمكك مى كير ند و مى 


كويند:مرد كا ن(حتى ييامبر!)مطلقا جيزى نمى فهمند. 


ولى در آنجا ثابت كرديم كه انسان-مخصوصا بيشوايان بزركك و شهداء- بعد از مركك يكك نوع حيات برزخى دارند و 
مداركك زيادى ازقرآن واحاديث به آن كواهى مى دهد.و در اين حيات برزخى دركك و ديدى وسيعتر از حيات دنيوى 


دارند(براى توضيح بيشتر به جلد ١8‏ ذيل آياتى كه در بالا اشاره كرديم مراجعه فرمائيد). 


ص ذا 


و در اينجا اين جمله را بايد بيفزائيم كه همه مسلمانان همواره در نمازهاى خود به هنكام تشهد بيامبر كرامى اسلام ص را 
مخاطب ساخته و با جمله السلام عليكك ايها النبى و رحمه الله و بركاته بر او سلام مى فرستندءو مى دانيم تخاطب حقيقى-نه 
مجازى-حتما با كسى است كه مى شنود و دركك مى كندءبنا بر اين سلام بر ييامبر به صورت خطاب از راه دور و نزديكك.دليل 


بر آنست كه روح مقدسش همه اين سلامها را مى شنودءو دليلى ندارد كه ما اين خطابها را حمل بر مجاز كنيم. 


*** در آخرين آيه مورد بحث به يكى ديكر از دلائل توحيد كه دليل فقر وغنا است اشاره مى كند و بحثهايى را كه در 
سرتاسر اين سورهءييرامون توحيد آمده تكميل مى نمايد مى كويد: "خداوئد همان كسى است كه شما را در حالى كه ضعيف 
و ناتوان بوديد آفريد»سيس بعد از ا معو ا واتءتر تو دوك عفارو 3ورا0 جوانى و شكوفايى نيروها آمدءو بعد از 
آن بار ديكر ضعف و ييرى را جانشين قوت كرد 7 اللَهُ الْذِى حَلْفَكمْ مِنْ ضَ حْفٍ ثُمٌ جَعَلَ مِنْ بعد ضَعْفٍ قَوَّهٌ ثم جَعَلَ مِنْ بَعْدٍ 


و 37 2 


لاصفنا 2ه 
ب "١‏ 8 7 000 2 07 1 رمم ل رلا عر 00-0 
ارى اواست كه هر جه را بخواهد مى افريند واو است عالم و قادر ( يخلق ما يَسْاءٌ وَ هو العَليمُ القدِيرٌ ). 


ذز اغا قن ان حتان ضععيت»و'ثاتوان بودبد كتحت قتدوتك "نافيل مك :زا ترد ذو ككل ا دهان خويقن رادكه 
داريدءاين از نظر جسمانىءو از نظر فكرى به مصداق لا تعلمون شيئا "هيج جيز نمى دانستيد "حتى يدر و مادر مهربانى را كه 


دائما مراقب شما بودند نمى شناختيد. 
ولى كم كم داراى رشد و قدرت شديدءاندامى نيرومند و فكرى قوى و عقلى توانا و دركى وسيع بيدا كرديد. 
ونا اتن خال ىن تواتيسداية قدرت ركاه دارين و :درست عما شل انساقق 


ص 2/1 


كه از دامنه كوه بلندى به فراز قله رسيده از طرف ديككر سراشيبى را شروع كرديدءو باز به قعر دره ضعف و ناتوانى جسمى و 


روحى رسيديك. 


اين دك ركونى ها و فراز و نشيبهاءبهترين دليل براى اين حقيقت است كه نه آن قوت از شما بودءو نه آن ضعفنءبلكه هر دو از 
ناحيه ديككرى بودءو اين خود نشانه آنست كه جرخ وجود شما را ديكرى مى كرداند»و هر جه داريد عارضى است. 
اين همانست كه امير مؤمنان على ع در كفتار نورانيش به آن اشاره كرده مى فرمايد: 

:. 
عرفت الله سبحانه بفسخ الغرائم و حل العقود و نقض الهمم: "من خدا را در فسخ تصميمهاى محكم و كشودن كره ها و نقض 
اراده هاى قوى و ناكام ماندن آن شناختم" (1)من از اين دكركونيها فهميدم كه قدرت اصلى دست ديكرى استءو ما از خود 


جالب اينكه در مورد ضعف دوم كه براى انسان بيش مى آيدءكلمه "شيبه" (بيرى)را نيز اضافه مى كندءولى در ضعف 


اولكثامي آذ "كود كن '"تمى ير 


اين تعبير ممكق اسث اشاره به آن باشل كه ضعف ييرى دردتاكتر اسث؛ ؤيرا اول ووية سوى مركك و فنا دارةعير عكس ضعف 
كودكىءو ثانيا توقعى كه از ييران سالخورده و با تجربه دارند هركز از كودكان نيست.در حالى كه كاه ضعف و ناتوانى آنها 
كيان اشع وات سار ترك الكا هن باشل 


ابق فرخخله ات كه قد وتمتدان باقن و شرك واه وال قواهى آاورة و به شعت قز زوق وبجار كىن فى كثالك. 


آخرين جمله آيه كه اشاره به علم و قدرت خدا استءهم بشارت است وهم انذار كه خدا از همه اعمال و نيات شما آكاه 


است و نيز توانايى بر ياداش و كيفر شما دارد. 


5/8٠: ص‎ 


.180 نهج البلاغه كلمات قصار جمله‎ )١ -١ 


[سوره الروم :)"٠(‏ آيات 08 قا +ع] 
اشاره 


وَيَْمَ الثاعة بفيع الؤرفوة 8 لوا غير للاعد ليك كائوا ل ل 0 
ا 
كتاب آلله ليإ ات من م ليع و كنحم شع لأ تعر 00١‏ تزع لأ بع دين لها مع هع ولأ ع معت 


0 
0 ولد مرا اس فى للها لوآ بن كل تل وين + م بيه تر اليك لازو اعم إل مُبِطِلونَ (08) كذليك 
ل 


0 


يَطبْعٌ الله عَللِا قلُوبٍ أَلَّذِينَ لا َعْلْمَونَ (09) فَاصْبز إِنَّ وَعْدَ اله حق وا مستت اذ لا وفوخ زوع 


5/١: ص‎ 


نر جمه: 

هه-و روزى كه قيامت بر يا شود كنهكاران سوكند ياد مى كنند كه جز ساعتى(در عالم برزخ)درنكك نكردند!اينجنين آنها از 
درك حقيقت محروم مى شدند! 8ه-كسانى كه علم و ايمان به آنها داده شده مى كويند:شما به فرمان خدا تا روز قيامت (در 
عالم برزخ)درنكك كرديدءو اكنون روز رستاخيز است ولى شما نمى دانستيد! /اه-آن روز عذر خواهى ظالمان سودى ندارد»و 


توبه آنان يذيرفته نمى شود. 


هما براى مردم در اين قرآن از هر كونه مثال و مطلبى بيان كرديمءو اكر آيه اى براى آنها بياورى كافران مى كويند شما 
اهل باطل هستيد(و اينها سحر و جادو اسث)! وها يكوه خداوند بر دلهاى كسالى كه كاف ندارند مهر مى نهد! ٠2-اكنون‏ 
كداحقيك اق صر ميشه كد كدووده كنا عق اسرقوو هرك كبا كه انان تدارنة نانك قورا تسكن ساوند ار انها 
تكان دهند). 

تفسير: 


آن روز كه عذر خواهى سودى ندارد! 


كفتيم در اين سورهءبحثهاى مربوط به"مبدء "و "معاد ''همجون تار و يود يكك يارجه انسجام يافته استءو در آيات مورد بحث 
به دنبال بحثهايى كه قبل از آن بيرامون مبدء و معاد بود نيز بار ديكّر به مساله رستاخيز باز مى كردد و صحنه دردناكك ديكرى 


از حال مجرمان را در آن روز مجسم مى سازد. 


مى كويد:"روزى كه قيامت بر يا شود»مجرمان سوكند ياد مى كنند كه فقط ساعتى در عالم برزخ توقف داشتند"!( وَ يَوْمَ تَقُومُ 
لأ .داه 0 
الشاعة يُقْسِم المجرموق © لَتُوا غير للاعه ). 


55 5 55 لا 3 لا فم جل 
أو "اتياوز كذشه تر ان حنين از درك حقيقت.محروم و مصروف مى شدند '!( كذلك كانوا يُؤفَكونَ ). 


تعبير به "ساعه "از روز قيامتءجنان كه سابقا هم اشاره كرده ايمءيا به خاطر آنست كه قيامت در يكك لحظه ناكهانى بر يا مى 


شودءو ياازاين جهت است 


ص المع 


كفعة:ساعت اعمال نك كان :موه حسانت ١3‏ كن :ونا جاو نك الحبيات انمة» ذانتم ساغة" ذز لع ع ننه 
تدر : مور ب قزان مئن. حير زيرا حداود سريم : و مى داديم ر عراب 


معنى جزء كمى از زمان است .)١(‏ 


كرحة دن آيهفوق:ستحق از محل انين توقق به ميان ثيامدة اسث و لذا يعضى احثمال 'داده اند كه اشاوه .نه توقق .دو ديا ياشد 
كه در واقع لحظه زود كذرى بيش نيستءولى آيه بعد دليل روة :. است بر اينكه منظور همان توقف در جهان برزخ و عالم 
عند ؤهر كك نواقيل :ازا رسكتو اسكدوير يله لنذ ونون لكاب الله لآ يوم اليقكا ياباة اين ديرا بةاقيامتك متهن .من “كناد 


واين جز در مورد برزخ صحيح نيست(دقت كنيد). 


اين وا نين مى :داتيم كه "برزخ "براى همه يكسان نمى باشد كروهى در عالم برزخ حيات ا كاهانه اى دارئدءاما كروه ديكرى 
همجون افرادى هستئد كه به خواب فرو مى روند و كويى در قيامت از خواب خود بيدار مى شوند وهزاران را ساعتى مى 


در اينجا دو مطلب باقى مى ماند نخست اينكه جكونه "مجرمان'"»جنين سوكند خلافى را ياد مى كنند؟ ياسخ آن روشن 
استءآنها به راستى جنين مى بندارند كه دوران برزخ» دوران بسيار كوتاهى بوده استءجرا كه حالتى شبيه خواب داشته 
اند»مكر اصحاب كهف كه افرادى مؤمن و صالح بودندءبعد از بيدارى از خواب بسيار طولانى خود»تصور نكردند كه يكك 
روزيا بخشى از يك روز در خواب بوده اندءو يا يكى از ييامبران الهى كه داستانش در سوره بقره آيه 584 آمده است بعد از 
آنكه از دنيا رفت و يس از يكصد سال مجددا به حيات بازكشتءاظهار نداشت كه فاصله 


ص :5/7 
)١ -١‏ دراين زمينه»بحث مشروحترى ذيل أيه ؟١‏ همين سوره روم داشتيم. 


-١‏ 3) در زمينه مباحث مربوط به "برزخ "در جلد جهاردهم ذيل آيه ٠٠١‏ سوره مؤمنون»مشروحا بحث كرده ايم و نكته فوق نيز 


به طور مشروح در آنجا آمده است. 


ميان دو زندكّى يكك روز يا بخشى از يكك روز بوده است. 


جه مانعى دارد كه مجرمان با توجه به حالت خاص برزخيشان»جنين تصورى از روى عدم آكاهى بيدا كنند؟ لذا در آيه بعد 
خواهد آمد كه مؤمنان آكاهءبه آنان مى كويند اشتباه كرديد»شما تا روز قيامت در عالم برزخ توقف نموده ايدءو اكنون روز 


رستاخيز است!. 


لارء لك ا جح 2 
وازاينجا مطلب دوم يعنى تفسير جمله" 5 ذلك انوا يُؤْفكونَ "روشن مى شود جرا كه "افكك "در اصل به معنى دك ركونى 
جهره واقعى و انصراف از حق است و اين كروه به خاطر وضع خاصشان در برزخ از واقعيتها به دور مانده اند» و نمى توانند 


مقدار توقفشان را در برزخ تشخيص دهند. 


با توجه به آنجه كفتيم نيازى به بحثهاى طولانى جمعى از مفسران كه جرا مجرمان در روز قيامت عمدا دروغ مى كويند؟نمى 


بينيم»زيرا در آيه دليلى بر دروغ عمدى آنها در اين مرحله نيست. 


البته در آيات ديكر قرآن نمونه هايى از دروغ و كذب مجرمان در رستاخيز ديده مى شود كه ياسخ مشروح آن را قبلا در جلد 


ينجم صفحه ١61/‏ ذيل آيه 7 سوره انعام داده ايم»ولى به هر حال اين بحث.ارتباطى با موضوع بحث اين آيات ندارد. 


آيه بعدءياسخ مؤمنان آ كاه رابه سخنان مجرمان نا كاهى كه از وضع برزخ و قيامت اطلاع قوستى نداوتد بار كود من 
كند. 


مى فرمايد:"كسانى كه علم و ايمان به آنها داده شده مى كويند:شما به فرمان خدا تا روز قيامت در جهان برزخ درنكك 


8 لاء م رمم مه 0 لى م اهو 
كوه هوا كنو رونو وستا ع اميت وول شما تن داضشفيد و قال الذي أونُوا العم و الْإبلطانَ لَقَد لَبتَمْ فى 


ص رار 


كتاب الله إلا يوم البغث كيدا يَْمُ البغث وَ لكدكع كتم لا تَعلْمونٌ 


0 
0000 "ممكن ات اشارويه كنات تكروى باشك يا اشاروية كني اسمات وو ناهر دوعق بلا فرمان تكويق و 


ام حَ 5 1 5-5 م ٠ ٠‏ 5 65 5 
تشريعى يرورد كار.مقدر بود جنان مدتى را در برزخ بمانيد و سيس در روز رستاخيز محشور شويد .)١(‏ 


فو افكة مشاوي از" الذرة ورا الْعِلْم وَ الْإِلطَانَ "جه كسانى مى باشند؟ بعضى از مفسران آن را اشاره به فرشتكان الهى»كه هم 


داراى علمند و هم صاحب ايمانند»دانسته اند»و جمعى ديكر اشاره به مؤمنان آكاه و معنى دوم ظاهرتر است. 


واينكه در بعضى از روايات تفسير به فرزندان امير مؤمنان على ع و ائمه طاهرين ع شده است از قبيل بيان مصداقهاى روشن 


كةو معت كنطرقه | يندرا ميعدوة لدي كلك 


اين نكته نيز قابل ذكر است كه بعضى از مفسرانء كفتكوى اين دو كروه را درباره "برزخ "كه يكى آن رابه مقدار ساعتى مى 
يندارد و ديكرى به مقدار واقعى آن 1 كاهى دارد ناشى از اين مى دانند كه كروه اول جون انتظار عذاب الهى را مى كشند 
مايلند هر جه بيشتر به تاخير افتدءو فاصله ها را هر جند زياد باشد ناجيز مى شمارندءاما كروه دوم كه انتظار بهشت و نعمتهاى 
جاو دائكن رامن كشدد 


ص :5/6 

7 
كارا ا ل ص تر ل ا 
يعاق يجمه رو املك َ ايان استءو معنى جنين مى شود كسانى كه از كتاب خداوند آكاهى كافى و نسبت به آن ايمان 
دارند اين سخن را مى كويندءولى بعضى ديكر آن را متعلق به جمله "لبثتم "دانسته اند و ما نيز همين تفسير را در بالا اختيار 


كرديمءجرا كه حكم به تقديم و تاخير نياز به قرينه روشنى دارد و دراينجا قرينه اى براين مطلب نمى بينيم. 
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#* به هر حال هنكامى كه مجرمان خود را با واقعيات دردناكك روز قيامت روبرو مى بينند در مقام عذر خواهى و توبه برمى 
آيندءولى قرآن مى كويد:"در آن روز عذر خواهى ظالمان سودى ندارد و توبه آنان نيز يذيرفته نيست'7 فَيَوْمَئذٍ لا يَنْقعُ الْذِينَ 


7 لا 7 
2 ظلمُوا مَعْذْرَتَهُمْ وَ لا هُمْ يُسْتَعْتبون ) .)١(‏ 


لا 
اين نكته قابل توجه است كه در بعضى از آيات قرآن تصريح شده كه اصلا به مجرمان اجازه عذرخواهى داده نمى شود لا 


يُؤْذّنٌ لَه فبعْتَذِرُونَ (مرسلات- )اما در اينجا مى فرمايد:عذر خواهى آنها سودمند نيستءو ظاهرش اين است عذر خواهى 


مى كنند اما اثرى ندارد. 


البته تضادى در ميان اين آيات نيستءزيرا قيامت مراحل مختلفى دارد در ياره اى از مراحل اصلا اجازه عذر خواهى و حرف 
زدن به آنها داده نمى شود و بر دهان آنها مهر مى كذارندءتنها دست و يا و اعضاء و جوارح و زمينى كه كناه بر آن كرده اند 
نازكو كنندة اعمالشان هسشدهولى در يازه اى ديكر از مرائحل وباثشان كشوده فى شود ونه عدر جتواهئ من بردازثذهاما جه 


سود؟ يكى از اعذار آنها اين است كه كناهان خود را به كردن سردمداران كفر 


ص 6 


)١-١‏ تفسير فخر رازى ذيل آيات مورد بحث. 

؟- 1) "يستعتبون"از ماده "عتب "ابر وزن حتم)در اصل به معنى ناراحتى درونى است و هنكامى كه به باب افعال برده شود به 
معنى زائل كردن اين ناراحتى استء در"لسان العرب "تصريح شده است كه معنى باب "استفعال "آن نيز همجون باب "افعال "به 
معنى از ميان بردن ناراحتى باطنى كسى استءلذا اين تعبير در موارد استرضاء يعنى رضايت طلبيدن و توبه كردن نيز به كار مى 


رودءو در آيه فوق به همين معنى آمده استء يعنى در قيامت آنها توانايى بر توبه و جلب رضايت يرورد كار ندارند. 


!ا 


و نفاق بيندازندءبه آنها مى كويند: "لول ا لكا روي :'"اكر شما نبوديد ايمان مى آورديم"(سوره سبا آيه .)١‏ 


0 الضاي وامح ع جا ربصاو لس عام اراد » 


ل ل ل ا ا بيندازند و او را بر وسوسه هايش ملامت كنند»ولى 
ابليس به آنها ياسخ مى كويد: فلا تَلومُونى وَ لومُوا أَنْفسَ كم :"امروز مرا سرزنش نكنيد»خود را سرزنش كنيد "! (ابراهيم- 
")من شما را اجبار بر كارى نكردم تنها دعوت دوستانه اى كردم شما هم يذيرفتيد)!. 


*** آيه بعد در حقيقت اشاره اى است به كل مطالبى كه در اين سوره بيان شد مى فرمايد: "ما براى مردم در اين قرآن از هر 
كونه مثالى بيان كرديم" (وعد و وعيدءامر و نهى»بشارت و انذار»آيات آفاقى و انفسىءدلائل مبدء و معاد و اخبار غيبى؛و 
عاحمة رركي ور لفرقرن اانه امداق نبت لز مقيك كد ونوانى «الفتيوا دار نه مبره انين فى كنا لز وبين كل 
در حقيقتءقرآن بطور كلىءو سوره روم كه اكنون در مراحل يايان آن هستيم بالخصوص مجموعه اى است از مسائل بيدار 
كننده براى هر قشر و كروه و براى هر طرز فكر و عقيده. 


مجموعه اى است از درسهاى عبرت.مسائل اخلاقىءبرنامه هاى عملىءامور اعتقادى به كونه اى كه از تمام طرق ممكن است 
براى نفوذ در فكر انسانها و دعوتشان به راه سعادت,استفاده شده است. 


ولى با اين حال كروهى هستند كه هيجيكك از اين امور در قلوب تاريكك 


ص 0006 


واسيافشان اثرئ تمى كذارف' ل 0 ا 2 ا اا 


لحي انيه مطلتوة اير تك انع ادق ككفيعة يجيا الهاي تكاروافئ سقح كان برا ذو ري كا يت 
دروغ»سحرءجنونءافسانه هاى خرافى و اساطير»كه هر كدام جهره اى از جهره هاى باطل مى باشد در آن جمع استء آرى آنها 
همواره ييامبران الهى را به يككى ازا ين امور باطل متهم مى ساختندء.تا جند روزى مردم ياكدل را به وسيله آن اغفال كنند. 


مخاطب در "انتم "(شما)ممكن است ييامبر و مؤمنان راستين باشند» و ممكن است همه طرفداران حق و تمام انبياء و يبشوايان 
الهى»جرا كه اين دسته از كفار لجوج با كل طرفداران اين مكتب مخالف بودند. 


2 4 آيه بعد دليل مخالفت اين كروه را به روشنى بيان مى كند.مى كويد: 


اين نفوذنايذيرى و لجاجت بى حد و حساب و دشمنى با هر حقيقتءبه خاطر آنست كه آنها حس تشخيص و دركك خود را بر 
ل ل ان "اين جنين خداوند بر دلهاى كسانى كه علم و 
كاف قد راذح ع يد "كد ل اا لا قوب الِّينَ لا يمون ). 


"'يطبع "از ماده "طبع "به معنى مهر نهادن است)واشارهانة كارئ است كدد ور سايق و اروز مغهول بؤده وهست كد كاه براق 
اينكه جيزى دست نخورده بماند و در آن مطلقا دخل و تصرفى نشودءدر آن را محكم مى بندندءو روى قفل يا كرهى كه به 
آن زده اندءماده خمير مانندى كذارده و روى آن مهر مى زنند» بديهى استث كشودن در آن جز با شكستن مهر ممكن نيستءو 


اين كارى است كه به زودى افشا مى شود. 


ص اع 


قرآن اين تعبير كويا را به عنوان كنايه از دلهاى نفوذ نايذير و كسانى كه و جدان و آكاهى و عقل سالم را به كلى از دست 


داده اند و اميدى به هدايتشان نيست,به كار مى برد. 


قابل توجه اينكه در آيات كذشتهءعلم يايه ايمان شناخته شدهعو دراين ابه جهل يايه كفر وعدم تسليم در برابر حق 2 
آخرين آيه مورد بحث كه آخرين آيه سوره روم استءدو دستور مهم ويكك بشارت بزركك به ييامبر كرامى اسلام ص مى 


دهدءتا او را در اين مبارزه بى كير و مستمر در برابر اين لجوجان جاهلءو بى خردان سرسخت,به استقامت دعوت كند. 
نخست مى كويد:"اكنون كه جنين است در برابر همه حوادثءهمه آزارها و كارشكنيها و نسبتهاى نارواءشكيبايى و صبر ييشه 
كن"( قاضية): 

كه شكيبايى و صبر و استقامت كليد اصلى ييروزى است. 

و براى اينكه ييامبر را در اين راه دلكرمتر كند مى افزايد:"وعده خدا بطور مسلم حق است 7 إِنَّ وَعْدَ الله حق ). 


او به تو و مؤمنان وعده بيروزىءو خلاافت در ارضءو غلبه اسلام بر كفر» و نور بر ظلمتءو علم بر جه ل.داده استءو به اين 


وعدهءجامه عمل مى يوشاند. 


كلمه"'وعد"در اينجا اشاره به وعده هاى مكررى است كه در قرآن در مورد ييروزى مؤمنان داده شده استءاز جمله در همين 
- م ًَ د 3 
سوره آيه لا مى خوانيم و كان ما عَلئِنَا نَضْرٌ الْمُؤْمِنِينَ :'"همواره يارى مؤمنان حقى بر ما بوده و هست". 
ب 5 00 3 رو 4 2 - لا 
عه الانزون هاف اماس ل دده آمَنُوا فى العلا الدَليا وَيَومَ يَقَومٌ الْأَسْهادٌ : 


مؤمنان را در زندكى اين دنيا و در روز قيامت كه كواهان بيا مى خيزند يارى مى كنيم ". 


ص 6 


3-3 َه 2 3 فز ا 7 
و نيز آيه 08 سوره مائده مى كويد: فَإِنَ حِرْبَ الله هُمُ الْغاليونَ :"حزب خدا بيروز است". 


دومين دستورءدستور به تسلط بر اعصاب و حفظ متانت و آرامشء.و به اصطلاح از جا در نرفتن در اين مبارزه سخت و بى كير 
لاوم فزهايك: "قر كرابن كنيائن كه امماة دولك كر متكي و عصياق ك "7و لا تتحنكة ادر لا ترون 


وظيفه تو بردبارى و تحمل و حوصله هر جه بيشتر و حفظ متانتى كه شايسته يكك رهبر در برابر اينكونه افراد است.مى باشد. 


"لا ستتيخفككة "از هاده '"'تحفث "يه معتين متبكن اسك )بع أن حنان ستكين و بابر بخااباش كدابن اقراد نتوائتد يبرا سببكك 


بشمرند و از جا تكان دهند»در مسيرت استوار و محكم بايستءجرا كه آنها يقين ندارند و تو كانون يقين و ايمانى. 


اين سوره با وعده ييروزى مؤمنان بر دشمنان آغاز شد.و با وعده سورع نيز بأبان مى. كيرة»ولى شرط اصلى آن در صبر و 


ابققا فك شمردة اليك 


يروردكارا!آن جنان صبر و استقامتى به ما مرحمت كن كه طوفانهاى مشكلات و حوادث سخت.هركز ما را از جا تكان 


ندذهد. 


خداوندا!به ذات ياكت يناه مى بريمءاز اينكه در زمره كسانى باشيم كه موعظه ها و اندرزهاءعبرت ها و انذارها در دلهايشان اثر 


نمى كذارد. 


بارالهاادشمنان متشكل و متحدندءو با انواع سلاحهاى شيطانى مسلح. ما بيروزى بر دشمنان برونى و شيطان درونى را از تو مى 


يايان سوره روم و يايان جلد ١8‏ تفسير نمونه تاريخ "١‏ ذى القعده ١٠‏ تاريخ 8 شهريور ماه إفارن 


ص :5940 


1 


ص :لع 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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